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Resumo Abstract Resumen

Um dos fantasmas que assombram a One of the ghosts that haunt toxic masculinity is Uno de los fantasmas que persiguen la

masculinidade téxica é o cu, ou o polo sul do
corpo, que tem se apresentado como uma
abertura proficua para refletir e reposicionar os
papéis de género enrijecidos na estrutura social
vigente. Dialogando com estudos de género,
discutimos como  representagbes  anais
dissidentes tém quebrado paradigmas sociais
violentos/antidemocraticos, apontando debate
de raca e colonialismo como relevantes caminhos
de resisténcia as opressdes de género
protagonizadas por masculinidades toxicas.

Palavras-chave: masculinidade, anus,
subjetividade, queer, violéncia.

the ass, or the south pole of the body, which has
presented as a fruitful opening to reflect and
reposition the rigid gender roles in the current
social structure. Dialogging with gender studies,
we discuss how dissident anal representations
have broken violent / anti-democratic social
paradigms, pointing out race and colonialism
debate as relevant paths of resistance to gender
oppressions carried out by toxic masculinities.

Keywords: masculinity, ass, subjectivity,
queer, violence.

< Artigo recebido em 6 de julho de 2020 e aceito para publicagao em 29 de outubro de 2020.

masculinidad toéxica es el cu, o el polo sur del
cuerpo, que se ha presentado como una
apertura fructifera para reflejar y reposicionar los
rigidos roles de género en la estructura social
actual. Al dialogar con estudios de género,
discutimos cémo las representaciones anales
disidentes han roto paradigmas sociales
violentos / antidemocraticos, sefalando el
debate sobre la raza y el colonialismo como
formas relevantes de resistir las opresiones de
género llevadas a cabo por masculinidades
toxicas.

Palabras clave: masculinidad, ano,
subjetividad, queer, violencia.
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1. Introducao

Um dos principais tabus da masculinidade ¢ a regido anal, pois trata-
se de uma parte do corpo que, nos parametros hegeménicos, é imediatamente
associada ao imaginédrio das bixas' , o que provoca crise das identidades de
género (pavor de nio ser lido como como “mulherzinha” em vez de homem
viril) e sexualidade (o terror de nio ser visto como heterossexual superior, o
portador do falo, penetrador). Esta posi¢do vilipendiada que o cu ocupa ja foi
bastante explicitado tanto nos estudos de Saez e Carrascosa (2016) como nos
de Preciado (2009) e Hocquenguen (2009).

O cu esta cercado por um imaginario de passividade,
vulnerabilidade, da forma aberta, que deve ser penetrado ou que esta
disponivel a penetrabilidade de algo, sendo, portanto, suscetivel & violéncia
por ser fragil, impotente ou incapaz de erguer-se contra o dominio das forgas
penetrantes do falo. Por isso aqueles que dio o cu, as bixas, travestis, viadas,
maricas, queer... sdo vistas apenas como corpos a serem penetrados, corpos cus
que sdo associadas ao feminino como algo inferior que merece ser subjugado
e violado por ser fraco. E pelo cu, que as bixas sdo aproximadas dos signos
ditos femininos que remetem a abertura, a fragilidade e a submisséo.

O cu é um tabu para a sociedade patriarcal, miségina, cisgénera,
racista, classista e heterossexual. Na contramio desta visio buscamos
evidenciar a presenca da dissidéncia sexual® , entrecruzada com as teorias

1 Optamos por utilizar o termo bixa com a grafia considerada incorreta para adequar-se ao
uso recorrente e subversivos entre as comunidades LGBT marginalizadas.

2 Leandro Colling (2018) entende que o termo dissidéncia se contrapde ao termo diversidade
sexual, posto que este ultimo estaria pasteurizado pelo artificialismo institucional. A ideia de
dissidéncia nio estd nem atrelada ao discurso estatal nem ao alinhamento automatico ao termo
estrangeiro queer, que geralmente designa manifesta¢des subversivas de género e sexualidade.
Dissidéncia sexual aproxima-se de uma nogédo pés-identitaria para referir-se a sexualidades e
géneros desviantes.

queer/cuir e referentes nio hegeménicos que emancipem O COrpo € O Ccu para

além de um local dispendioso, sujo e de sexualidade vulgar.

A imagem em torno do cu associada a contextos repressivos e
violentos tem sido arranhada por varias estratégias dissidentes de resisténcia
a esta hegemonia racista, homofébica e transfébica. A presenca de mulheres
plurais nos espagos académicos, os estudos de género, o movimento queer e
pos-porné sdo algumas das rupturas na ordem dominante do “macho”. Sem
duvida este movimento faz emergir varias vertentes que refletem sobre
sexualidades e corpos que desviam do padrdo. No Brasil, a partir da luta
anticolonial e anti-racista, uma série de artistas® e teéricas do corpo abordam
o cu como Daniel Colin, Pedra Costa, Jota Mombaca, Bruna Kury, Linn da
Quebrada, Castiel Vitorino dentre outras que provocam fissuras nos

binarismos e desestabilizam nog¢des de género e masculinidade dominante.

Neste artigo enfatizamos a dimensdo subversiva do cu que se mostra
como um caminho relevante para subverter conven¢des de género que
produzem uma masculinidade téxica. Jota Mombaga (2016) com sua teoria
sobre “redistribuic¢io da violéncia” confronta os privilégios que vinculam-se
ao violento, nos instiga a repensar a violéncia “anti-bicha (e anti-trans, anti-
nordestina, anti-preta, etc.)” (MOMBAGA, 2016, p.IO) e nos ajuda a
compreender como isto repercute na produgio imagética da dissidéncia
sexual, que por vezes é considerada radical e/ou “meramente” pornografica.
Pincelamos o papel subversivo atribuido ao cu em nossa cultura dando énfase
em sua peculiar potencialidade de alterar rotas de violéncia que alveja diversos

e dissidentes corpos femininos.

3 Informagdes sobre as artistas e pesquisadores citadas :Daniel Colin é doutor pelo PPGT-
UDESC e pesquisa praticas deCuloniais de artistas brasileires. Pédra Costa é performer e
antropoéloga visual. Atualmente estuda na Academia de Belas Artes de Viena. Mais informagées
em: <https://cargocollective.com/pedra/About-Pedra-Costa> Acesso em: 02/02/2020. Jota
Mombaga é escritora e artista visual. Informag¢des em: <https://www.buala.org/pt/autor/jota-
mombaca> Acesso em: 02/02/2020. Bruna Kury é performer e pesquisadora de
pornoterrorismo. Informa¢des em:  <https://brunakury.weebly.com/> Acesso em:
02/05/2020. Linn da Quebrada e atriz e cantora com destaque nacional da pautas voltadas a
sexualidades dissidentes. Castiel Vitorino define-se Artista visual, macumbeira e psicéloga
mestranda no programa de Psicologia Clinica da PUC-SP. Informac¢des em:
<https://castielvitorinobrasileiro.com/sobre. > Acesso em: 02/02/2020.
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1. Masculinidade e relacoes anais

O Dossié Brandlab: A Nova Masculinidade e os Homens Brasileiros* realizado pelo
Google em 2018, levantou e analisou alguns dados sobre uma nova
masculinidade e a tradicional masculinidade téxica’ que oprime os préprios
homens, tornando-os também sujeitos causadores do machismo e outras
violéncias. Um dos dados é que mais da metade dos homens ja foi chamada
de ‘gay' ou 'afeminado’ por ter expressado algum sentimento. Dentre outras
estatisticas® destaca-se que os homens se suicidam quatro vezes mais e que
também sdo os que mais matam, sendo o Brasil o 5° pais com a maior taxa de
feminicidio no mundo. Estas tragicas estatisticas municiam debates sobre
uma nova masculinidade, que se reflete nos mais de 3.000 videos que
debatem a nova masculinidade de acordo com dados internos do Google no
ano de 2018, como expde o dossié.

No livro O mito da masculinidade (1986), Ricardo Nolasco observava que
o homem tende a cada vez mais se afastar do Complexo de Atlas (de ter que
carregar o mundo nas costas). Segundo o autor, os homens desejam
“aprimorar seu modo de viver” e prenuncia que esta tarefa ndo sera facil e
tranquila e atesta que é preciso que os homens criem “um sistema de
orientagdo social qualitativamente diferente dos imperativos de um sistema
cujas bases tenham origem no patriarcado” (NOLASCO p.39, 1986).

Explorar a sensibilidade e o corpo se apresenta como um fecundo caminho.

Cu é um tabu que se apresenta como injuria principalmente quando
em contextos relacionados 2 homossexualidade masculina. Nio se insulta os
que sdo ativos numa relacdo sexual anal. Para (SAEZ ¢ CARRASCOSA,
2016), aquele que mete, que enraba, que fode é o pélo viril. Nem sequer pode
ser considerado homossexual, nio assumindo uma postura vulneravel que
merega ser injuriada, pois “bichas sdo os penetrados” (2019, p.29). Sio
consideradas uma grande vergonha posto que assumem a ultrajante postura

4 Acesso para o dossié: https://www.thinkwithgoogle.com/intl/pt-br/tendencias-de-
consumo/dossie-brandlab-nova-masculinidade-e-os-homens-brasileiros/

de uma "mulherzinha”, parte mais fragil do sistema de género binirio.
“Como o unico corpo penetravel nesse imaginario coletivo é o da mulher, um
homem ser penetrado é a maior agressio possivel a sua virilidade, ficando
'rebaixado’ ao feminino, perdendo sua honra, seu status superior” (2016,
p.gI). Para a masculinidade hegeménica calcada na ordem liberal, numa
moral cristd, heterossexual, higienista, racista, marcada pela colonialidade e
cisgeneridade, o cu é uma grande ameaca e uma abertura para pensarmos em
outras masculinidades harmonizadas com feminilidades.

Preciado (2009) afirma que o rechago a feminilidade e a passividade
em nossa sociedade é um repudio a prépria analidade, ao 4nus e suas
potencialidades. Segundo o autor, lacrar o 4nus é bloquear a feminilidade no
corpo (PRECIADO. 2009, p.I66) Para ele, o problema da diferenciagio
entre masculino e feminino opera por vias anais, posto que a diferenga nio é
auséncia de pénis (falo) das mulheres, mas a cultura de virilidade que institui
castracdo anal, negacio da abertura anal, aos homens (biopenetradores).

Ao tracar um panorama histérico sobre rela¢des anais, SAEZ e
CARRASCOSA, 2016, mostram que o sexo anal era algo comum entre gregos
e romanos da Antiguidade, porém existia repudio aos homens que
desmunhecavam e a posigdo passiva do efebo na relagdo de pederastia era
considerada humilhante e o pupilo teria que demonstrar virilidade no
processo de tornar-se um macho adulto. Saez e Carrascosa (2016) apontam
na obra de Paul Veyne sobre homossexualidade na Roma Antiga, que com a
militarizagdo crescente do Império, os romanos passaram a proibir
espetidculos de 6pera por “afeminar seus soldados”, difundindo amplamente
a carnificina dos gladiadores. Garaudy (1980) em Dangar a Vida, faz a mesma
inferéncia ressaltando que o militarismo masculo romano obliterou a danca
e o teatro helenistico para nfo deixar de produzir “potenciais guerreiros”.
Investigando o cu em algumas culturas pelo mundo, Saez e Carrascosa
observam este lugar de injuria reafirmado que, assim, o cu:

5 O dossié apresenta que a nova masculinidade “rompe com estereétipos de género, fortalece
o principio da igualdade entre homens e mulheres e propde um olhar para forma como os
meninos estio sendo criados”

6 O Dossié faz referéncia a dados do Flacso Brail - Mapa da Violéncia 2015
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[...]é¢ que sempre é o do ‘outro’, do estrangeiro. Na tradigdo
europeia, sobretudo espanhola, isso do cu é coisa de mouros. Para
os drabes, sdo os europeus que vdo ld pedir para ser enrabados.
Para muitos povos europeus * um grego’ é uma penetragdo anal.
Para os invasores espanhéis da América, os indios americanos
eram um bando de pecadores porque praticavam o sexo anal de
forma cotidiana. Sempre é o povo do lado que pratica a sodomia,
nunca € algo préprio da sua nagdo’ ou da sua cultura. (SAEZe

CARRASCOSA, 2016, p.44 ¢ 45)

Os autores apontam varias associagdes do cu com o outro, o
estrangeiro, o vizinho, o exterior. Trata-se do sexo a irlandesa (para preservar
a virgindade da vagina até o matriménio) ou de ciganos (discriminagio
racial). Para os ingleses e franceses, dar o cu é coisa dos bulgaros. Para os
alemies, as chegadas ao cu eram as fiorentinas, em alusdo aos casos de
sodomia em Florenga, dentre eles o célebre processo de Leonardo da Vinci’ .

Tal necessidade de “empurrar a coisa do cu” sempre para o outro nos
remete a concepg¢ido de abjeto em Kristeva (2010) na qual o abjeto é
primeiramente o oposto do eu imerso numa relac¢io de repulsio e atragio. E
dizer, no processo de constitui¢do do eu, repudia-se o outro, objeto abjeto,
que definitivamente nio quero para um “eu” limpo, ileso. Contudo, as
relagdes com a abjecdo se dio de forma mais complexa e esta sujeira abjeta
localizada no outro acaba por refletir e atrair o eu. Segundo Kristeva, o abjeto
se relaciona com “cadaver (cadere, caer), o que caiu irremediavelmente,

i SAEZ e CARRASCOSA, 2016, p-58 - 60) assinalam que no periodo renascentista, sodomia
era delito punido com pena de morte, mas em Florenga havia uma certa tolerancia ao ponto
de florentinos ser uma giria alema para se referir aos homossexuais. Os autores recordam o
emblemaitico caso de Leonardo de Da Vinci “que foi acusado anonimamente de sodomia. (...)
Leonardo da Vinci foi solto na condigdo de nio reincidir em suas aventuras sodomitas. Depois
de dois meses, a dentuncia foi retirada cum condizione retamburentur, ou seja, com a condigio
que nio houvesse novas denuncias no tamburo, e, embora em 7 de junho tenha se repetido a
dentincia, a resposta foi a mesma, provavelmente pela auséncia de testemunhas.” (SAEZ e

CARRASCOSA, 2016, p.59)

cloaca e morte, perturba ainda mais violentamente a identidade daquele que
o confronta como uma chance fragil e enganosa” (2010, s/p). Sao destrogos
que precisam cair para que haja vida, ou seja, a matéria morta que precisa ser
expelida para que se possa viver. O abjeto é assim aquilo que se apresenta
como uma instabilidade nos processos subjetivos e de identidade.

Além da abjecéo, o carater erégeno do cu é um dos fatores principais
que impelem as subjetividades masculinas repensarem seu papel dominador.
O cu também se mostra como um local prazeroso e este é um grande risco
para masculinidade que é obrigada a performar virilidade/impenetrabilidade.
Lou Andrea-Salomé (2003), discipula da psicanalise freudiana delineia que
os prazeres e proibi¢cdes em torno do cu compdem nossa subjetividade. Isto
é, a relacdo anal vincula-se as permissdes e restri¢des que formam os valores
do sujeito. Imundicie atroz e sensibilidade orgastica passam pelo nosso canal
retal, que desabrocha desejos pelas pregas do cu.

2. Chaves do desejo

O cu sem duvida é uma chave para tentar compreender nossos
processos subjetivos e psiquicos que vém sendo desbravada incisivamente no
inicio do século XX com trabalhos como os de Sigmund Freud e Lou
Andreas-Salomé. Na segunda metade do século XX, os filésofos franceses
Gilles Deleuze e Félix Guattari recorrem a analidade para desferir muitas de
suas criticas ao modelo psicanalitico do Edipo proposto por Freud. Uma das
maximas da obra dos autores é afirmar que todo Edipo é anal, “e implica um
sobreinvestimento individual do érgéo para compensar o desinvestimento
coletivo.” (2010, p.IgI) De acordo com eles, o investimento coletivo nos
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6rgios é o que conecta a producio social e desejante, porém as sociedades
modernas na contramio da coletividade dos 6rgéos, cerceiam e organizam

mecanicamente seus fluxos.

O primeiro 6rgdo a ser privatizado, colocado fora do campo social,
foi o dnus. O dnus foi quem deu seu modelo a privatizagdo, ao
mesmo tempo em que o dinheiro exprimia o novo estado de
abstragdo dos fluxos. Donde a verdade relativa das observagdes
psicanaliticas sobre o cardter anal da economia monetdria. Masa
ordem “logica” ¢ a seguinte: Selvagens, bdrbaros, civilizados os
fluxos codificados foram substituidos pela quantidade abstrata;
desinvestimento coletivo dos 6rgdos em conformidade com o
modelo do dnus; constituigdo de pessoas privadas como centros
individuais de érgdos e fungdes derivadas da quantidade abstrata.

(GUATTARI e DELEUZE 2010, p.189 €190)

Colling e Leopoldo (2016) comentam que esta proposi¢do dos
fil6sofos resulta em “um desinvestimento do 6rgéo e ha a constituicdo de
pessoas privadas, centros individuais, ou seja, pessoas globais, eus especificos
e discerniveis. O anus ja ndo é mais investido coletivamente, mas desinvestido
e privado” (p.13 apud SAEZ e CARRASCOSA). Deleuze e Guattari afirmam
que a sublimacio é completamente anal, no sentido de que o 4nus ndo é uma
forma de sublimar, mas sim a prépria sublimagdo que ndo nos faz “sair da
merda” (GUATTARI ¢ DELEUZE 2010, p.Igo). Desta maneira, eles
concluem que o “anus, elevado e desinvestido, produz pessoas globais e eus
especificos” (2010, p.I90). Todas estas incursdes sobre analidade visam
minar o cldssico esquema da psicanalise freudiana para abordar o
inconsciente, e sobretudo, a producdo desejante.

8 Tradugido nossa do trecho original: “El cuerpo estéa centrado en torno al falo corno la
sociedad en torno al jefe; aquellos que carecen de ello y aquellos que obedecen pertenecen

también al reino del falo: tal es el triunfo de Edipo. (HOCQUENGHEM, 2009, p.72)”

Nos rastros do desejo Hocquenghem (2009), nos aponta como o cu
e a “perversio” homossexual, especificamente a homossexualidade masculina,
estdo ligadas. Acompanhando o pensamento de Guattari e Deleuze (2010),
ele nos explica que a vida social se d4 acima do 4nus, a partir dele para baixo,
tudo deve ser severamente recolhido a individualidade.

Os homens que exploram aquilo que deve ser ocultado, o cu, tém sua
identidade sexual ameagada, isto é, perdem o status de heterossexual e de
homem, passam a ser “menos homem” e aproximam-se mais da imagem de
uma mulher histérica. (HOCQUENGHEM, 2009, p. 77). O poder que o
falo simboliza torna-se um peso ao homem que deve esfor¢ar-se para esbogar
uma virilidade que enrijega este poder, escondendo ao méximo a parte que
sinalize vulnerabilidade, o cu. “O corpo esta centrado em torno do falo como
a sociedade em torno do chefe; aqueles que nio o fazem e os que obedecem
também pertencem ao reino do falo: tal é o triunfo de ]::dipo"8
(HOCQUENGHEM, 2009, p.72). De acordo com o autor, o 4nus é uma

ameaga 2 existéncia falica.

Preciado (2009) aponta o 4nus como portal para castrar o corpo
masculino heterossexual, pois a abertura anal é o um ponto de contato com o
universo feminino. O filésofo espanhol entende o &4nus como
desestabilizador das estruturas binarias associadas ao pénis e a vagina, nio
tendo género, fricciona a desterritorializagio do corpo heterossexual. Pelo
anus borram-se as fronteiras entre os esquemas binarios
(penetrador/penetrado— publico/privado - dominador/subjugado -
ativo/passivo - forte/vulneravel) que localizam o género socialmente.

Desta perspectiva notamos que imagens anais conflitam com a cultura
patriarcal e falocéntrica por serem uma resisténcia as asfixiantes normativas
politicas e sociais que produzem género, sexualidade e suas fobias. Com a
valorizagio do sexo anal por bixas, travestis e uma poténcia de corpos
dissidentes, intimamente ligados & cultura e estudos queer, questionam uma
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série de opressdes, valores e violéncias que se estruturam na divisdo binaria

do género.

3. Cuir e enfrentamentos a machuléncia®

Encontramos em manifestacdes estéticas, obras de arte e midia,
importantes lampejos para repensar noc¢des de género, inclusive papéis de
masculinidade vigentes da cultura. A produgio imagética de subjetividades
desviantes é lida inicialmente como ativismo de artistas/ativistas, contudo,
mais a fundo percebemos importantes provocagdes e rupturas paradigmaticas
nos regimes de visibilidade do corpo. Os corpos dissidentes, a dissidéncia
sexual'® , tem nos convocado a refletir sobre a poténcia da diferenca dos
corpos e suas expressdes sexuais como motor capaz de aplacar ou pelo menos
amainar as brutais assimetrias de género em nossa cultura, que se estendem

em outras rela¢des de poder sob a 6tica nociva de dominagdo/exclusio.

O queer tem se apresentado como alternativa para discorrer sobre
categorias que ndo passam mais pela ideia limitante do pensamento binério,
friccionando representagdo dos corpos em imagens e defini¢des para além das
convengdes de masculino e feminino fraturadas em processos emancipatérios
para garantir a coexisténcia de corpos plurais. A rela¢io do queer e ativismo é
bastante explicitada por Leandro Colling (2015). Em sintese, na analise do
pesquisador sobre ativismos em Portugal, Argentina, Chile e Espanha,
notamos que o autor a todo momento demarca as intensas diferengas entre o
movimento LGBTQIA e ativismo queer.

9 Termo usado por Mombaga (2016) para referir-se 2 masculinidade téxica.

10 Leandro Colling (2018) entende que o termo dissidéncia se contrapée a nomenclatura
classica “diversidade sexual”, posto que este ultimo estaria pasteurizado pelo artificialismo
institucional. A ideia de dissidéncia nio esta nem atrelada ao discurso estatal nem ao
alinhamento automatico ao termo estrangeiro queer, que por vezes é usado genericamente para
designar manifesta¢des subversivas de género e sexualidade. Dissidéncia sexual aproxima-se
de uma nogio pés-identitaria para referir-se a sexualidades e géneros desviantes.

Dentre algumas das diferencas podemos destacar a questio da
desobediéncia civil e da interseccionalidade' que sdo pautas privilegiadas queer
e “desprezadas” pelas LGBTQIA. O queer em sua travessia desestabiliza e
provoca a moral e, atravessado pelo riso, desfere fendas sobre a rigida/séria
organizagdo politica social. As imagens queer fazem tremer a vigilancia da
biopolitica.

Muitas manifestacdes indenitarias consideradas desviantes dentro do
movimento LGBTQIJA se reivindicam nas caracteristicas e até a terminologia

queer. Contudo, dentro dos debates anticoloniais e de interseccionalidade ¢é
cada vez mais comum o incémodo a terminologia queer como marcador
indenitario. A vasta teia de subjetividades reivindica peculiaridades que
envolvem processos de racializagio, fatores de classe e especificidades de
culturas locais latinas, dos trépicos... das bixas brasileiras que nio se
consideram inscritas em uma nomenclatura e um conceito produzido nos
EUA e Europa, evidenciando um confronto com as subalternizadas

produgdes do sul global.

A artista chilena Hija de Perra em sua “interpreta¢des imundas”
revela seus desejos transtornados sobre a teoria queer: “Tomara que a utépica
ideia de minha mente transtornada se faga realidade e o queer se transmute em
uma constante destruigéo e criagio amorosa onde todos possamos viver com

sabedoria e prazer.” (PERRA, 2015, p- 08).

Isto revela como o queer na América Latina tem causado inquietag¢des,
como aponta Matheus Santos (2016), que reflete sobre a impossibilidade de
uma arte queer, posto que assumir a existéncia desta pretensa arte sem pensar
sobre algumas imposi¢des de saberes e praticas € “para além de estar a servigo

11 Carla Akotirene (2019) é uma referéncia no Brasil no debate sobre interseccionalidade e
nos diz que a mulher negra é o coragdo do conceito. Referenciada em Kimberlé Crenshaw,
Akotirene pontua que “a interseccionalidade é, simultaneamente, a maneira sensivel de pensar
a identidade e sua relagdo com o poder, ndo sendo exclusiva para mulheres negras, mesmo
porque as mulheres, nio sendo exclusiva para mulheres negras, mesmo porque as mulheres
nio-negras devem pensar de modo articulado suas experiéncias identitarias. Ademais,
transexuais, travestis e queers estio incorporados a perspectiva da autora.” (AKOTIRENE,

2019, P.67)

12 Hija del Perra (1980-2014) foi artista, ativista e tedrica chilena que aborda emancipagio de
corpos dissidentes
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das forcas capitalistas, continuar a reproduzir o processo de genocidio
epistemolégico ao qual fomos submetidos desde as invasdes europeias”
(SANTOS, 2016, p.Og). Assim, Santos (2016) tenciona as impoténcias de
uma arte queer na medida que esta generalizacdo de uma pratica desviante
apropria-se de uma marginalidade corrente, em voga, produzindo cidnones
que arrogam-se falar por subalternos sem levar em consideracdo dados
especificos da nossa cultura como a escravizagio e as politicas
racistas/eugenistas de embranquecimento no Brasil. Desta maneira ele
repudia reducionismos, nos conduzindo ao uso do vocabulo kuir para nos
referirmos as praticas subalternas desagregadoras que ndo cabem em bloco
algum, desestruturando os padrdes coloniais e racistas de género em campos
sociais e estéticos.

Glauco Ferreira (2016) também destaca o uso de varia¢des graficas e
fonéticas do queer (Kuir, cuir, quier.. ) para enfatizar que as deterioragdes das
classificagdes de género envolvem outras marcas desestruturantes, geralmente
ligadas a contextos de raga e classe principalmente. Autores como Sarmet
(2014), Colin (2019) observam anseios de renomear queer por cu por fazer
jus a perspectivas e talvez expectativas antropofégicas vitalistas brasileiras.

Ferreira (2016) tragca um detalhado panorama sobre a problematica
em seu trabalho “Arte Queer’ no Brasil? Relagdes raciais e ndo-binarismos de género e
sexualidades em expressdes artisticas em contextos sociais brasileiros”, ele destaca que a
questio vem sendo debatida ha um tempo na América Latina por uma série
de autoras, dentre elas Marcia Ochoa. Ferreira nos convida nio a inquirir
sobre uma arte queer, mas sobre a produgdo brasileira que “reflete sobre
binarismo de género e sexualidade ao mesmo tempo em que questiona os
processos histéricos de racializagio e colonizagio (econdémica, militar,
cultural, epistemolégica, etc.) especificos de nosso pais” (FERREIRA, 2016,
p.224). O que vemos é que de alguma forma o queer para as bixas do
hemisfério sul tém se tornado uma categoria esvaziada. Isto de modo algum
nos parece a negagao de sua importancia histérica, mas sim um
questionamento a redugido das suas potencialidades a um mero procedimento
de etiquetar os que se dizem indefiniveis. Assim o queer e o cu fundem-se num
campo minado pleno de reivindicagdes por uma comunidade sem sistema

central, sem cérebro, sem um eixo condutor. O que se quer das categorias

nio é que elas sejam aplicadas, mas que sejam implicadas e sensiveis aos

diferentes contextos.

Todo este debate coincide bastante com o que se tem discutido sobre
lugar de fala. No Brasil, a filésofa Djamila Ribeiro (2016) é uma das grandes
referéncias. Para ela, o privilégio, inclusive epistémico, se d4 a partir dalégica
colonial de reificagio de identidades. Assim, determinados grupos
identitarios estipulam regras de acesso a certos recursos para populagio em
geral, de modo que as condi¢des favorecem os “criadores” dessas regras.
Como nos fala Tomaz Tadeu da Silva (2012), “Deter o privilégio de classificar
significa também deter o privilégio de atribuir diferentes valores aos grupos

assim classificados” (SILVA, 2012, p.82).

Na esteira destas questdes de identidade, Djamila nos conduz a
pensar a importancia epistémica da identidade: “O objetivo principal de
confrontarmos a norma nio é meramente falar de identidades, mas desvelar
0 uso que as institui¢des fazem das identidades para oprimir ou privilegiar”
(RIBEIRO, 2016, p.gl). Em termos praticos a filésofa acredita que na
contemporaneidade é preciso refutar categorias universais e, apresentando-
nos uma agdio pratica, pontua: “Seria preciso entdo, desestabilizar e
transcender a autorizagiio discursiva branca, masculina e heteronormativa e
debater com as identidades que foram construidas nestes contextos” (p.28).
Em sintonia com os debates sobre lugar de fala no ensaio “Pode um cu mestico
falar”, Mombaca observa:

Nesse sentido, interrogar o marco do que pode ser ouvido nos
termos da cultura euroamericana, colonial, heterocentrada e
cisnormativa dominante configura um gesto politico~tedrico no
sentido de uma descolonizagdo, um remapeamento da escuta que
leva em consideragdo o ruido e as linhas-de-fuga que ele fissura

na harmonia sobreposta. (MOMBAQA, 2015, s/p)

O debate do lugar de fala certamente tem municiado as
discussdes sobre as subjetividades queer, posto que fricciona a naturalizacio
dos regimes de autorizacio do discurso, confrontando quem pode falar e
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como essas operag¢des produzem violéncia ou acolhimento. E crucial nos
processos comunicacionais o ato de falar, discursar, ser visto em compasso a
escuta (ouvir a fala e os contextos nela implicados), interpretagio
(posicionar—se de forma empética para assimilacio da comunicagio outra,
por mais dissonante que parega) e observagﬁo (ser visto é intrinseca ao ato de
observar). E o cu tem sido um canal para apontar desigualdades e viola¢oes
que operam nas relag()es comunicacionais.

4. (Re)performar a masculinidade e redistribuir a
violéncia

O prazer anal em imagens do cu produzidas por

artistas/pesquisadores como Linn da Quebrada e Pedra Costa irradiam a

necessidade de resistir, de demarcar a sobrevivéncia e expansio da dissidéncia

sexual em combate a machuléncia — termos referente a violéncia da

masculinidade téxica — numa tentativa de redistribui¢cio da violéncia,
conforme apregoa Jota Mombaga:

A premissa bdsica desta proposta é a de que a violéncia é
socialmente distribuida, que ndo hd nada de anémalo no modo
como ela intervém na sociedade. E tudo parte de um projeto de
mundo, de uma politica de exterminio e normalizagdo, orientada
por principios de diferenciagdo racistas, sexistas, classistas,
cissupremacistas e heteronormativos, para dizer o minimo.
Redistribuir a violéncia, nesse contexto, é um gesto de confronto,
mas também de autocuidado. Nédo tem nada a ver com declarar
uma guerra. Trata-se de afiar a lamina para habitar uma guerra
que foi declarada a nossa revelia, uma guerra estruturante da paz

deste mundo, e feita contra nés. (MOMBAQA, 2016, p.1 0)

Segundo ela, a masculinidade exerce o privilégio de performar
violéncias especificas opondo-se ao pélo de sujeitas vulnerabilizadas que
performam uma suposta fragilidade, sendo o alvo direto dos portadores de
aparatos performativos de violéncia: o macho, que esta vinculado a4 ordem, a

raziio e aos dispositivos disciplinadores da sociedade. Assim, as parcelas que
nio se alinham ao ideal de género masculino sio ensinadas a ndo reagir e

resignar-se a violéncia que sofrem.

Contudo, Mombaga insufla que é preciso imaginagdo politica para
mudar esta percepc¢éo que lima a capacidade de defender-se, pois fissurar o
imaginario com outras formas de violéncia produz efeitos disruptivos. “Nesse
sentido, o projeto de redistribui¢do da violéncia depende de que acreditemos
na nossa capacidade de autodefesa e, a partir disso, mudemos nossa postura
perante o mundo.” (MOMBAQA, 2016, p.14) Compreendemos que
redistribuir a violéncia relaciona-se a desenvolver uma habilidade de lidar
com nossos fluxos desejantes, pulsionais, passionais. Redistribuir a violéncia
nos soa como uma necessidade/aprendizado que as bixas precisam ter para se

manterem vivas. Aprendizado este que € intrinseco a reorganizar sua raiva.

Toda esta revolta é intrinseca aos meios de comunicagdo que
silenciam as pautas das bixas, como as questdes anais, e impossibilitam o
exercicio de direitos comunicacionais como sinaliza o questionamento de
Samilo Takara - “Pode uma bixa comunicar?”, que problematiza a exclusio
das falas das bixas, complexificando e problematizando as teorias da
comunicagdo a refletir sobre a autorizagio discursiva. Takara (2017) entende
que é preciso combater as estruturas que alimentam tais assimetrias se
quisermos realmente teorizar e exercer uma comunica¢do democratica. “Se
ndo é possivel para todos/as, infelizmente, a compreensido e a democracia
ainda nio existem. Estamos em luta por reconhecimento, mas também
estamos sobrevivendo e falando enquanto for (im)possivel.” (TAKARA,
2017, p.30). Comunicar é, portanto, uma disputa na qual as bixas tém
resistido, sobretudo, na arena estética por meio de manifesta¢cdes artisticas
que furam o bloqueio midiatico.

5. Cucomo reagao

Como o cu reconfigura a violéncia protagonizada pela
masculinidade? Reconhecer e valorizar a regido anal apresenta-se como uma
acdo potente de enfrentamento ao arcabougo de normas que regem o
masculino. Quando vemos nas artes visuais, plasticas, audiovisuais, cénicas,
performativas, dangantes, musicais e demais experimentagdes artisticas

expressando positividade em torno do cu, temos um gatilho para repensar as
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relagdes sexuais, os géneros e uma grande possibilidade de diluir e
reconfigurar relagdes de poder alicer¢adas na dominagdo masculina. Sao
muitas obras/produtos artisticos e midiaticos que podem oportunizar este
tipo de anilise.

No trabalho do Culto das Malditas (coletiva de artistas dissidentes que
come¢a a aglutinar-se principalmente com musica e performance entre
maio/junho de 2016 no OcupaMinc-DF'3 ), podemos perceber um leque de
audacia irradiando de suas apresenta¢des. O tom debochado néo se cristaliza
em gracejos superficiais e se constitui principalmente em uma tatica para
reagir a violéncia sofrida diariamente. E por isso que elas investem na
agressividade de evidenciar o cu. Nio héd ingenuidade e conscientemente
encampam suas rabas como arena de luta em que predomina vitalidade e

violéncia de um sarcasmo caustico.

Elas reafirmam os componentes tragicos e revoltosos que compdem a
comicidade do seu deboche e reposicionamento das experiéncias periféricas
e racializadas de bixas e travestis ndo brancas vivenciadas pela maioria das
integrantes. Em meio a riscos e vulnerabilidades, as Malditas desestabilizam
os circuitos de entretenimento do Distrito Federal com uma impactante carga
politica, plena de uma reatividade sardénica e corrosiva. Uma das narrativas
das préprias sobre o que € ser Maldita consta que:

Culto das Malditas é quando nos reunimos expondo nossas
loucuras, amores, dores, consciéncias, raivas, cansagos e intimeros
sentimentos que nossos corpos inﬁrioriz,ados seguram  por
imposigdo do centralizado, opressor e limitante cistema'* burgués.
Dando gritos de desordem As Malditas discutem sobre questdes

13 OcupaMinc-DF ocorreu em 2016 na FUNARTE-Brasilia como parte do movimento de
ocupagio dos 6rgios publicos federais vinculados a cultura que aconteceu em todo Brasil
como protesto a extingdo do Ministério da Cultura pelo entdo presidente, Michel Temer,
alvo dos manifestantes que o acusavam de ser um dos lideres golpistas do rito de excegéo
encenado em 2016 pelas institui¢des publicas brasileiras, que resultou no impeachment da
presidente eleita Dilma Rousseff e desencadeou fortalecimento de vertentes fascistas pelo
pais.

raciais, género, sexualidade, sistemas de opressdo, classes sociais,
autocuidado, ~ fortalecimento, empoderamento dos  corpos
marginalizados e novos modelos de sociedade. O Culto das
Malditas apresenta sobrevivéncia e tdtica de mudanga partindo da
cagagdo, hibrida de luxos e guetos, performance permeando da
alta classe ao submundo, até mesmo fora do planeta, sendo mal-
dita, nossos corpos carregam destruicdo de estruturas e paradigmas
e nossa agdo leva a criagdo. (Descri;&o fornecida pelo Culto das

Malditas em 2019)

As Malditas trazem a perspectiva do cu como uma institui¢do. Em
tempos de faléncia das institui¢des, elas proclamam ao cu valor institucional
de propulsionar suas vidas. Dar as costas é um sinal de grosseria, trazer sua
imagem ao espago publico constitui em grande afronta e é comum associar as
néidegas expostas a uma ideia de protesto. Trata-se do intratavel, uma agressio
inconcebivel e intoleravel, ousadia sem precedentes. Subjetividades ousadas,
transitando entre alegria e acidez.

Numa das “classicas” chamadas ao publico que elas realizam em seus
P q
shows temos a conclamagio: “Preparem-se para o tutorial de como destruir o
cis-tema com as forgas dos seus cus”. A ideia de lutar, de guerrear, é
redirecionada para um local considerado pouco estratégico, a retaguarda.
Deixar a parte traseira do corpo exposta de alguma forma é um grave erro
élico, demonstra usualmente fragilizar-se e perder a batalha, nos clichés que
bél d t 1 te fragil perd batalh lichés q
povoam a lingua portuguesa € a classica “posi¢do em que Napoledo perdeu a
guerra”® . Notamos nos discursos e nas imagens das Malditas uma inverséo,

que propde o cu como forg¢a destrutiva e ndo mais como alvo a ser atacado.

14 Referéncia a fusdo entre sistema e cisgeneridade.

15 Apenas em portugués existe esta expressdo que acredita ter sido cunhada com a intengio
de humilhar Napoledo Bonaparte que era um inimigo da coroa portuguesa no inicio do
século XIX. Neste link é possivel conferir algumas hipéteses sobre a expressdo. Disponivel
em: <https://aventurasnahistoria.uol.com.br/noticias/almanaque/por-que-se-fala-na-
posicao-em-que-napoleao-perdeu-a-guerra.phtml.> Acesso em: 12/02/2020
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Onde o “cis-tema” quer corpos produtivos, as malditas oferecem o
cu entregue ao deboche, fazendo fracassar a légica bem sucedida dos padrdes
hegemoénicos. Esta oposi¢do a produtividade de uma sociedade neoliberal
patriarcal, heterossexual, cisgénera, branca e colonial se articula com a nog¢ao
de contrassexualidade elaborada por Preciado, com base em Foucault, ao
frisar que a resisténcia a disciplina sexual “ndo é a luta contra a proibi¢io
(coma aquela proposta pelas movimentos de liberagdo sexual (...) dos anos
setenta), e sim a contraprodutividade, isto é, a produgio de formas de prazer-
saber alternativas 4 sexualidade moderna.” (PRECIADO, 2014, p.22) Para
além dos métodos contraceptivos, o cu desestabiliza a l16gica produtiva do sexo
de gerar prole e explicita que as necessidades e desejos sexuais se ddo fora da

seara reprodutiva.

Nas obras da dissidéncia, a posi¢ido passiva e vulneravel do vencido
passa a ser a do vencedor, do conquistador. E um enaltecimento da parte que
sempre perde. Aquilo que é considerado fraco e facilmente dominado, o cu,
para as Malditas é fonte de forga. Ainda que o cu pareca sem vigor em sua volta
ha for¢a da dissidéncia sexual racializada e discriminada que se revolve na
parte baixa do corpo impulsionando guinadas.

Judith Butler reconhece a for¢a de parodiar presente nas culturas
queer e pontua que o poder nio se encerra em relagdes restritivas, sendo-lhe
intrinseco possibilidades de viola¢do de modo que “o foco normativo sobre as
praticas lésbicas e gays deve recair sobre o deslocamento parodistico e
subversivo do poder, ao invés da fantasia impossivel de sua completa
transcendéncia.” (BUTLER, 2003, p.I79). A filésofa nos indica que a
poténcia de debochar das queer/kuir/cuir é uma poderosa arma de deslocamento
do poder. Tripudiar dos cinones e dar vez ao cémico constitui-se entdo um
dos poderes do cu em sua cruzada pela emancipagio de corpos dissidentes. Ao
invés de solapar aos ataques sadicos que recebem, contra-atacam,
apropriando-se dos excessos ao seu favor e revestindo o exagero grotesco com
o mais refinado e analitico deboche.

No show das Malditas, durante o carnaval de 2019 no bloco de carnaval
Tutakasmonas em Brasilia, Medrita faz referéncia a Jota Mombaga (Monstra Errdtica -
MC Katrina, que por sua vez referia-se na coletiva Ludditas Sexxxuales =— coletiva que
prega desconstrugio de padrdes de género), e proclama: “Se ndo podemos ser

violentas n3o é nossa revolu¢io”. Tem sido unissono e ruidoso a emergéncia

das bixas queer/cuir de fazer da sua feminilidade, passividade, analidade, do
cu, a sua forga para se erguerem e enfrentar seus agressores, garantindo suas

existéncias e a plenitude de suas vidas.

6. Consideracoes anais

O campo de estudos estéticos, da cultura, meios, midias e da arte tém
amplamente se dedicado as possibilidades de liberdade do corpo, suas
manifestacdes e presengcas no mundo. Isso implica em investigar
performatividades de género na tentativa de valorizar experiéncias que
trabalham a sensibilidade e o intelecto. Esses conhecimentos sensiveis nos
fornecem repertério de lidar com a complexidade dos processos subjetivos
que revelam a fragilidade da masculinidade e seus acessos de passionalidade
exacerbadas que culminam em violéncias atrozes. Para performar a nogio de
masculinidade e perpetuar posi¢cdes privilegiadas de poder, os sujeitos
masculinos precisam sujeitar-se a posturas viris muitas vezes danosas aos
préprios homens, que precisam vigiar sua sensibilidade, anal inclusive, para
repudiar qualquer semelhanga ao feminino, portanto odiando o feminino e
desencadeando misoginias, violéncia e dominagido contra tudo que estad
relacionado 2 mulher.

Com base em DELEUZE e GUATTARI (2010), HOCQUENGHEM
(2009), PRECIADO (2009) e SAEZ ¢ CARRASCOSA (2016) analisamos
que a negacio do cu fortalece a supremacia do falo na manutencio de status
superior em prol da anulag¢io dos multiplos componentes da sexualidade por
meio de uma politica de elimina¢io de sujeitos desviantes. MOMBACA
(2016) nos provoca a refletir que quando nio ha garantias para pluralidades,
a brutal desigualdade se instala e o conflito se despotencializa, sucumbido a
atrocidade de uma sociedade marcada pelo exterminio, incapaz de lidar com
o conflito, com a arena de saberes e emog¢des. Esta supremacia masculina
alicer¢a-se em tendéncias biopoliticas totalitarias que aviltam a democracia,
banalizam a violéncia e nos conduzem a distopias.

Frente a estes impasses, acreditamos que prezar pelas vias
democraticas, direitos sociais e direitos humanos consolidados ¢é
mediar/equalizar as intensas dindmicas socias, sem rebaixar singularidades.
Viabilizar a poténcia do cu é tratar das inferiorizadas subjetividades das bixas
e as forcas desejantes que movem os corpos dissidentes. Estes peculiares
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modos de vida “incapturaveis” pela légica colonial (branca, essencial,
universal, hetero/patriarcal e neoliberal) devem ser respeitados e acolhidos

como ténus das rela¢des sociais.

Cu € a encruzilhada dos nossos pontos mais vulneraveis e da nossa
revolta mais desmedida. As representa¢cdes nio hegemoénicas do cu,
vinculadas a processos emancipatérios principalmente sexuais, constituem
forca aterrorizante para produgio comunicacional massificada, intrinseca aos
padrdes docilizados e a vigilancia repressora dos desejos, que reprimem n3o
s6 o cu, mas quaisquer formas peculiares e plurais de estar no mundo.

TAKARA (2017) enfatiza que uma midia que se recusa a ouvir as
dissonantes vozes das bixas nio é democratica. Reduzir o movimento
LGBTQUIA+ a pautas de “gays brancos” exclui uma poténcia dissidente que

P gay: P q
ousa reivindicar o debate de raca, género, classe, HIV, capacitismo,
gerontofobia, gordofobia dentre outras dissidéncias, que dentre outras
praticas, valorizam seus cus, seus corpos e suas liberdades.

Sdao muitas as marginalizadas, rebaixadas a cu, que nos impelem a
refletir nossas posturas (lugares de fala— RIBEIRO, 2017) no mundo e nossos
papéis de género. Perceber esta multiplicidade permite diluir a
masculinidade téxica no processo de abertura a experiéncias sensoriais que

reverberam possibilidades de abertura no campo politico social.

Observar o cu é olhar para o que nio foi olhado até ent3o e isto é uma
possibilidade de estarmos abertos ao estranhamento e novas descobertas.
Portanto, o cu nio nos exige um olhar para a parte anatdmica em si, mas sim
uma reflexdo sobre processos de violéncia e vulnerabilidade, que movem
estruturas de poder, desmistificam tabus corporais, incluem subjetividades
desviantes e ampliam acesso de popula¢des vulneraveis ao direito humano de
comunicar, contribuindo com a democratizagdo da comunicagao.

Pensar cu é reposicionar as politicas de olhar e produzir corpos,
mobilizando outras possibilidades de relagio, afetos, desejos e referéncias
desterritorializadas da  norma/disciplina e dos esquemas de
controle/vigilancia. E um caminho para pensar e produzir masculinidades
que desviem da toxicidade e questionem regimes de visibilidade hegeménicos
em prol da oxigenacio da pluralidade corpos e partes corporais que sio

anuladas. Investir nesta visibilidade é um respiro ao sul do corpo do sul

global.
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