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EDUCACION, DIALECTICA Y FILOSOFIA POLITICA EN PLATON:
COMENTARIO AL LIBRO VI DE LA REPUBLICA.

HANDER ANDRES HENAO!

Resumen

La filosofia de Platén aparece como una propuesta general de responder a todas las preguntas y
posturas propuestas por la metafisica presocratica (Heréclito, Parménides, Pitdgoras, Anaxagoras
etc.) sobre el Ser y el No Ser; sin embargo, Platon va mas alla de esta filosofia anterior, no solo por
la sistematicidad de su filosofia, sino también por incluir el tema moral y politico como centralidad.
Es alli donde radica la mayor importancia de la RepuUblica, ya que es un dialogo donde Platon
condensa toda la reflexion de su vida presentando la unidad de todos los &mbitos: metafisico,
estético, epistemoldgico, psicoldgico (teoria del Alma) y ético.

El presente texto se divide entonces en los siguientes momentos expositivos: 1) la vida politica de
Platén y la aparicion de la Republica como presentacion sistematica de la teoria de las ideas como
una filosofia practica; 2) La Dialécticay La Educacién como problema Politico; 3) El papel préctico
de la filosofia y el caracter Divino del Fildsofo (analogia del Sol y alegoria linea) y 4) un comentario
final.

Palabras claves: Educacién. Dialéctica. Filosofia practica. Moral. Bien. Divinidad.

INTRODUCCION

De Aristocles se ha hablado muy poco en la historia de la filosofia, mas toda
sistematizacion de la historia de la filosofia en cualquier manual, precisa de un capitulo
grande y excepcional a la filosofia de Platéon. En verdad Aristocles no es sino aquel personaje
de la aristocracia griega que poseia una espalda ancha y que se la pasaba recopilando aquello
que el vagabundo mas famoso de la época, SAcrates, decia. Aristocles, més conocido en el
mundo de la filosofia como Platon, es uno de los méas grandes pilares del pensar filoséfico
occidental; uno tan grande, que todavia hoy, es necesario recurrir a su pensamiento a la hora
de reflexionar sobre los problemas de la sociedad contemporanea.

La actualidad del pensamiento de Platon se hace todavia més evidente a la hora de
pensar los problemas politicos de las democracias modernas (0 post modernas) actuales. La
idea que sobre la politica, la moral o la educacion desarrolladas en la filosofia de Platon,
demuestran cada dia tener actualidad en la medida que estamos viviendo una crisis de la
moral, la educacion y del mundo politico en general. El contexto generalizado en casi todos
los Estados de corrupcion, hace que una filosofia de casi mas de dos mil afios, tenga adn
vigencia, en la medida que esta encard de manera sistematica la construccién del modelo
de una sociedad ( ideal) justa que hoy mas que nunca precisa de ser construida.

La Republica, uno de los didlogos més leidos y famosos de Platdn, es la clave para
esta reinterpretacion y actualidad; no solo porque presenta de manera directa la reflexion
politica y moral de Platon sobre la sociedad de su tiempo, sino porque en la medida que
realiza este trabajo, presenta la totalidad de la reflexion platonica, la teoria de las ideas, como
fundamentalmente una filosofia practica que se propone llevar a cabo la realizacién de una

! Licenciado en Filosofia Universidad Federal de Integracion Latinoamericana UNILA. Integrante del NUcelo
de Estudios Politicos José Antonio Jimenez Comin (NEP JAJiCo).
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sociedad justa. La filosofia de Platon aparece como una propuesta general de responder a
todas las preguntas y posturas propuestas por la metafisica presocratica (Heraclito,
Parménides, Pitagoras, Anaxagoras etc.) sobre el Ser y el No Ser (Marias, 2004); sin
embargo, Platon va mas alla de esta filosofia anterior, no solo por la sistematicidad de su
filosofia, sino también por incluir el tema moral y politico como centralidad. Es alli donde
radica la mayor importancia de la Republica, ya que es un dialogo donde Platon condensa
toda la reflexion de su vida presentando la unidad de todos los ambitos: metafisico, estético,
epistemoldgico, psicologico (teoria del Alma), politico y ético.

Nos proponemos en este articulo adentrarnos a este dialogo, centrandonos
fundamentalmente en el libro VI en donde se presenta de manera general tal unidad y
determinacion préctica, puesto que la Republica no es meramente una descripcion de la
sociedad ideal, sino que es fundamentalmente una técnica para llevarla a cabo. La Educacion
y la Dialéctica, son el punto nodal de nuestra interpretacion, no sélo porque la educacion
dialéctica se presenta de manera transversal en toda la tematica del dialogo, sino también
porque a través de la educacion y la dialéctica se realiza la articulacion del ambito
especulativo (metafisico) y el ambito practico.

El presente texto se divide entonces en los siguientes momentos expositivos: 1) la vida
politica de Platon y la aparicion de la Republica como presentacion sistematica de la teoria
de las ideas como una filosofia préctica; 2) La Dialéctica y La Educacion como problema
Politico; 3) El papel préactico de la filosofia y el caracter Divino del Filésofo (La analogia del
Sol, la alegoria de la linea).

1. LA VIDA POLITICA DE PLATON Y LA APARICION DE LA REPUBLICA
COMO PRESENTACION SISTEMATICA DE LA TEORIA DE LAS IDEAS COMO
UNA FILOSOFIA PRACTICA

1.1: LA PARTICIPACION POLITICA EN LA VIDA DE PLATON

Aristocles nacié en Atenas entre el 427 perteneciente a una familia de la aristocracia
griega, lo cual hacia que su vocacion estuviese orientada mas a la politica que a la filosofia;
no obstante, la atraccidn por Sécrates lo llevo a la filosofia (Marias, 2004). Este cambio de
vocacion, dijéramos es parcial, puesto que la filosofia de Platon, el conjunto general de la
teoria de las ideas, se construye fundamentalmente como una filosofia préactica.

Platén vivid en un contexto social y politico de decadencia. La guerra del Peloponeso,
(conflicto militar que enfrento a la «Liga de Delfos», conducida fundamentalmente por
Atenas, contra la «Liga de Peloponeso», conducida por Esparta), se desarrollé entre el 431
y el 404 A.C, dejando una sociedad griega hecha pedazos en todos sus ambitos, a tal punto
que jamas logro recuperar el estado de prosperidad que venia desarrollando desde la época
presocratica. Estos estragos se manifestaron de mayor forma en el terreno politico, no sélo
porque se enfrentaron los antiguos demdcratas atenienses y la oligarquia espartana, sino
porque Atenas call6 en el gobierno de los «Treinta Tiranos».

Durante la primera época de produccion filosofica de Platon, los dialogos
denominados como apologéticos o socraticos, este contexto es manifestado de manera critica
con la condena de Socrates a beber la cicuta. Este primer periodo dentro de la formacion del
pensamiento de Platdn, es caracteristico por la enunciacion meramente de lo dicho por
Socrates y por un alejamiento casi total de Platon en la actividad politica adentrandose
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exclusivamente en el trabajo filosofico. Ahora bien, Platon que siempre fue un constante
viajero, es invitado por el propio Dionicio | (Dionicio el viejo) a Siracusa para hacer parte de
su gabinete ministerial. Platon, decepcionado de la democracia ateniense por la muerte de
Saocrates, decide viajar en el afio de 338 A.C para tener un contacto directo con el tirano de
Siracusa y asi iniciar lo que para nosotros es la primera participacion politica directa en su
vida. Estando alli, Platon entabl6 una estrecha relacion con Dion, cufiado de Dionicio el viejo,
con quien debati6 y construyo lo que seria su funcion y papel principal en el gobierno de
Siracusa: la construccién de una constitucion para que Siracusa fuese gobernada segun las
leyes. Platon decide encarar dicha responsabilidad con la sabiduria propia del fil6sofo y
comienza a cuestionar el ideal de virtud, conocimiento y justicia que un tirano pudiese
proporcionar a un gobierno.

La postura de Platén no es bien recibida por Dionicio el viejo, por lo que comenzo un
conflicto entre él y Platon que llevaria al tirano de Siracusa a ordenar el regreso de Platon a
Atenas. No se sabe con exactitud si por decision directa de Dionicio | o por mero azar,
Aristocles termina en la ciudad de Egina, en donde, debido al conflicto politico de esta
ciudad-Estado con Atenas, todo ateniense es puesto como esclavo en el mercado. Asi pues,
Platon termina como esclavo con su primera participacion directa en los asuntos publicos y
politicos de un gobierno. Por suerte, Aniceris de Cirene, fildsofo amigo de Platon, paga por
este y lo libera para que pudiese retornar a Atenas.

Decepcionado de la politica, Platon decide fundar la Academia, centro de educacion
filosofica para los futuros politicos, puesto que la experiencia con Dionicio el viejo, le
permite ver que no es posible hacer de los gobernantes fildsofos, sino mas bien, formar los
futuros gobernantes como filésofos. La academia platdnica aparece entonces como un
momento practico de la filosofia, no como una participacién directa de esta en el mundo de
los asuntos publicos, sino como pedagogia, como un proyecto educacional.

La educacion segun su perspectiva es el punto nodal del asunto, puesto que la
educacion es el medio por el cual se estructura «virtuosamente» una colectividad humana;
ella es tanto el medio mas represivo, mas eficaz para el control y, sin embargo, segin nos
dice Platén, educar es el medio de generar verdaderos ciudadanos (Segui, 2005). En este
punto es donde se hace importante la «Republica» como un texto de filosofia politico que
trata a su vez de educacién y del conocimiento méas profundo de la estructura general de la
realidad.

1.2. LA REPUBLICA Y EL INTERES PRACTICO DE PLATON

Dentro de la formacién del pensamiento de Platon, la «ITolireia» sintetiza el
conjunto general de su pensamiento, su teoria de las Ideas, siendo la formulacion de una
filosofia propia mas que una presentacion de las “aventuras” y posturas de Socrates. Los
denominados dialogos de madurez (El Banquete, EI Fedon, EI Menon, Fedro, etc.)?, son ya
la presentacion de la originalidad de Aristocles frente al mundo filosofico de su tiempo, pero
sobre todo es una postura practica frente a la transformacion de la sociedad griega. Si
revisamos los interlocutores de Socrates en este dialogo, es posible ver ya su caracter social

2 En este punto, seguimos los planteamientos presentados por Ross en donde establece la dificultad que ha
existido para la clasificacion de los didlogos de platon; siguiendo un método estilometrico, fecha este dialogo
segln la madurez de la doctrina de las ideas. Cf. (Ross, 1993, pp. 15-26).
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y politico, puesto que estos son la representacion ironica de los ciudadanos de segundo orden
que tenian una participacion en los asuntos publicos:

Tabla# 1: Personajes del Dialogo

Personajes Categoria social
Socrates Fildsofo
p Aristocracia (hermano
Glaucon
platon
Céfalo Vendedorarmas

Hijo Céfalo, misma
profesion
Trasimaco Sofista

Polemarco

Aristocracia (hermano
platon

Adimanto

Fuente: Elaboracion propia.

Desde el inicio del dialogo, Platon esta presentando un caracter practico de su
propuesta, puesto que con la figuracion de los personajes reales de la sociedad griega, quiere
manifestar que su reflexion esta totalmente vinculada con la transformacion de la realidad
politica. Céfalo- y su hijo Polemarco- son productores de armas que vendian en la guerra
de Peloponeso a ambos bandos. Platon utiliza estos personajes histéricos para criticar las
personalidades que participaron directamente en la vida publica de su tiempo, poniendo a
Sécrates como el vocero de su pensamiento.

El dialogo se pregunta concretamente: ;Qué es la justicia?, pero el punto de partida
no es el mundo politico, sino el problema por la muerte. Céfalo, quien es el méas anciano de
los interlocutores, luego de realizar una reflexion sobre las virtudes de la vejez, llega al punto
de preguntarse si ha sido justo a lo largo de su vida, pues le teme a cualquier tipo de represalia
en el “mas alla”:

[...] Cuando se aproxima el hombre al término de su vida tiene temores e
inquietudes sobre cosas que antes no le daban ningln cuidado; entonces se
presenta al espiritu lo que se cuenta en los infiernos y de lo suplicios que
estan alli preparados para los malos [...] El que, al examinar su conducta,
la encuentra llena de injusticias, tiembla y se deja llevar por la
desesperacion, y durante las noches, el terror lo despierta despavorido como
los nifios [...] (Platén, 2005:15)

El problema metafisico de la inmortalidad del alma — presentado como central en el
Fedon y el Menon fundamentalmente- es puesto como preambulo a la problematica practica.
Inmediatamente, Socrates interpela a Cefalo y cuestiona si la definicion de la justicia
propuesta por €l, poniendo el énfasis — de manera irdnica- en la «virtuosidad» de la accion
misma del comerciante de armas a lo largo de su vida:

[...] Si uno, después de haber confiado sus armas a su amigo, se las
reclamase estando demente, todo el mundo conviene en que no deberia
devolvérselas y, que cometeria un acto injusto dandoselas. También estan
todos acorde en que obrarian mal si no disfrazaba algo la verdad, atendida
la situacion en que su amigo estaba [...]

63



Meplaywyn

Periagoge

10000 PeRIAGOGE | UCB | V.3, N. 1,2020

Céfalo habia definido la justicia como decir la verdad y en dar a cada uno segun de
lo que de él se ha recibido, pero Socrates (Platon) problematiza no la idea de la inmortalidad
del alma, sino la posibilidad de que esta haya obrado de manera justa.

Otro de los temas importantes que es tratado en el dialogo y que tiene que ver con los
problemas practicos y politicos de la ciudad-Estado griegos es lo referente al origen de las
leyes y del ordenamiento politico como tal; es decir, el problema por la legitimidad del poder
publico. El libro 11 Platon ya se habia preguntado por el origen de las leyes, llegando a la
conclusién de que estas son producto de la injusticia, que ya venia siendo defendida por
Polemarco, como dominio de los mas fuertes sobre los mas débiles. La justicia necesita
entonces una definicion compleja que ponga en relacion al individuo y a la sociedad. Frente
a esto Platdn dara una sagaz respuesta: establece la necesidad de un «Equilibrio» arménico
entre las partes que los componen, construyendo asi su famosa digresion alrededor de las
partes del alma y las tres clases que componen todo Estado, considerando con ello la
necesidad de una jerarquia —necesaria!- entre aquellas partes. La justicia recaera tanto en la
armonia en la constitucion de la sociedad pero sobre todo de la armonia en la constitucién
del alma de los individuos. La Aixn se establece desde el &mbito social y psicoldgico, una
organizacion equilibrada entre las partes de la sociedad y una armonia en el interior del alma
(Libro I1, Libro 111y Libro 1V).

En el Libro V Platon analiza la posibilidad del gobierno de las mujeres y de un modo
general, considera las cualidades de la mujer en relacion a sus posibilidades de accion
politica, moral y racional. Este es un tema polémico. Muchos son los perjuicios alrededor de
las formulaciones de Platon sobre la figura de la mujer, y, si bien la sociedad griega se
caracteriza en una total inferiorizacion de la mujer, relegdndola muchas veces a un papel
similar al de los objetos dominables de la realidad (cosas y animales), hay que tener en cuenta
que en este libro Platon deja ver su caracter progresista en relacién a puntos nodales de los
perjuicios de la sociedad griega y a Aristdteles por ejemplo. Considera Platén que las mujeres
deben tener los mismos servicios y oficios que los hombres, por lo que es debido brindarles
la misma educacion (2005, p. 160). En ese orden de ideas, considera que son idénticas las
facultades por las cuales la mujeres y los hombres son considerados como individuos de la
misma especie; y dice:

[...] La naturaleza de la mujer es tan propia para la guardia de un
Estado como la del hombre y no hay mas diferencia que la del mas
y el menos [...] (Platon, 2005, p. 165)

El problema politico y el problema por la organizacién y gobierno del Estado, no es
un problema de género, sino un problema de «Educacion». Cudl es el saber que tener el
gobernante de la «IToAireia»? Los Estados son mal configurados porque no son los fildsofos,
quienes estan formados para contemplar la esencia de las cosas, los dirigentes y directores
de los asuntos publicos.

Ese es el preambulo del Libro VI; pero detengamonos un momento todavia en la
descripcion general. ElI Libro VII es la exposicién del «mito de la caverna» y esta
determinado como una especie de complemento explicativo del «Simil de la Linea» expuesto
en el final del libro anterior. Ahora, no podemos reducir el valor del «mito de la caverna»
como un mero elemento explicativo. Realmente el recurso a las figuras simbolicas de muestra
una dimensidn global en cada uno de los mitos presentes no solo en la Republica, sino en
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muchos de los di&logos de Platon, demostrando con ello que, cuando este se propone exponer
algo de suma importancia y dificultad, recurre al caracter mimético del pensar. El «mito de
la caverna» tiene un sentido propio, interior a si mismo y, sin embargo, es el complemento
explicativo del «Simil de la Linea», asi como este mismo es el complemento explicativo del
«Simil del Sol y la idea de Bien». Mientras que las relaciones entre el Sol y la idea de Bien
es ontoldgica, las distinciones en el «Simil de la Linea» tienen un caracter méas ontologico,
siendo, el «mito de la caverna» el destaque de la significacion ética en cuanto que, y como
dice Ross (1993, p. 96) « [..] Guian a los hombres no sélo desde la vida del sentido a la de
la inteligencia, sino también desde la vida de la conformidad con las medias verdades y las
convenciones humanas a la aprehension directa de la verdad moral [...] ».

En el Libro VIII Platén construye el modelo por el cual los regimenes de gobiernos
se desarrollan como un proceso de degeneracion de una forma mas elevada, poniendo en
relacion explicativa de este proceso degenerativo el equilibrio entre las partes del alma y las
clases de la sociedad. El Libro IX es una digresion sobre la conveniencia de la justicia frente
a la injusticia, para terminar en el Libro X con una discusion sobre los poetas y la mimesis
puesta por ellos, como una manera de falsa y mala educacion para la Republica (Platon
propone la expulsion de estos), terminando con el tema con el que se inici6: la justicia y el
castigo esperado después de la muerte segun las acciones en vida.

Tabla#2: Estructura del Dialogo:
Libro Temas

1 Discusidén sobre la justicia

T Hay que buscar la justicia primero en el Estado (7TtoALg) y
luego en el individuo. Origen del Estado: sus necesidades,
oficios, cualidades y educacién de los guardianes: musica,
1 poesia, Dialéctica; Las virtudes en el Estado: sabiduria
(codia), prudencia (bpdvnorg), valentia (&dvépeia). La
justicia (SwtkaoocuVvn) en el Estado. Las partes del alma:
apetitiva o concupiscible (ZrmBOuuntkdv), irascible
v (BupMOG), racional (AoylLoTtikdvVv). Funciones de las partes del
alma

La mujer. Caracter comunitario de la sociedad. El filésofo.
\Y4 El filésofo y las Ideas. Conocimiento racional (é¢ruotfiun) y
opinidon (8§6&a)

Dificultades de la filosofia. El objeto de estudio supremo

Vi
(el Bien). Alegoria del Sol. Alegoria de la Linea

Alegoria de la Caverna. Estudios del filésofo (guardian-
gobernante): aritmética, geometria plana, estereometria,
astronomia, armonia (musical), Dialéctica (estudio

\VAT| supremo).

Las clases de constituciones: timocracia, oligarquia,
\VAI1] democracia, tirania

Pruebas de la superioridad del justo sobre el injusto. La
1X justicia es mas ventajosa que la injusticia

La poesia imitativa alejada de la realidad. La inmortalidad
del alma. Las recompensas del justo. El mito de Er (castigo
X Yy premio a las almas tras la muerte)
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Como vemos, la Republica es entonces un dialogo en el que la pregunta fundamental
se establece en relacién directa con la vida politica y social que Platon consideraba como
decadente, aun poniendo la temética metafisica presente, por lo que decimos que la filosofia
de Platon es en esencia una filosofia préactica.

Grafica#l: Puntos Cardinales Filosofia Politica Platon

(Doctina sobre el Ser]

Norte

Filosofia
Politica

Sur

Reflexion

Qeste=—) Antropoldgica

etica

[ Doctrina del conocerj

Fuente: Elaboracion propia.

La Republica—con las leyes y el politico- es una de las mayores muestras fehacientes
de esta determinacion. Como vimos, la sociedad de su tiempo y la vida politica de Platon,
influencio en gran medida este caracter de su pensamiento. La filosofia de Platén, su teoria
de las ideas, se convirtio en el proyecto politico en tanto proyecto pedagdgico, porque a través
de la educacidn dialéctica Platén podria contemplar el modelo para realizacion en el mundo
material de la sociedad ideal. En este sentido, es que se hace particularmente esencial libro
VI de la Republica, puesto que su tema central es determinar que lo que hace verdaderamente
al filésofo que debe gobernar los destinos del Estado, es su formacion en la dialéctica.

1. LA DIALECTICA Y LA EDUCACION COMO PROBLEMA POLITICO

La pregunta fundamental es por la Awkny (Justicia) en la medida que esta es la manera
de estructurar la armonia entre los elementos objetivos (sociales) y subjetivos (individuales)
conforme a su bien. Qué es la virtud, como podemos vivir, de qué manera obtenemos la vida
lograda? Cumpliendo la funcién en el mundo; es decir, conforme el orden universal,
estableciendo la armonia entre las virtudes en el Estado junto a las funciones de las partes del
alma.

La justicia, que ha sido definida como una unidad entre lo objetivo y lo subjetivo, se
manifiesta concretamente con el tema de la educacion en el Libro VI, ya que la sociedad en
la que los intereses de los mas fuertes se sobreponen a los intereses de los més débiles, es
precisamente aquella donde la injusticia se hace presente. Asi se hace necesario establecer
un orden para definir la Aw (Justicia), es decir, es necesario que la sociedad objetivamente
se organice de manera virtuosa. Dice Platén:
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«[...]Jxod ©® 87 &vdpeiog idrding kai Bg, ToVTE Kai TOAMY
avdpeiav koi obtog, Kol T TavTo TPOC APETHY DoonTog AupdTtepa Exetv [...]»° .
Libro 1V, 441d.

La analogia que establece entre el alma y la constitucion de la sociedad por clases o
grupos sociales, manifiesta la ciudad y al ciudadano como un todo unificado (Marias, 2004).
Unidad entre las virtudes en el Estado junto a las funciones de las partes del alma. La base
de la construccion de la organizacion politica es la necesidad [avdykn], la interdependencia
entre los seres humanos, siendo la aglomeracién de estas necesidades la habitacion en las
todas se reunen con miras al auxilio mutuo entre los seres humanos. En consecuencia habria
funciones sociales y funciones dentro del interior de alma individual humana.

La dpers (virtud) para Platon significa en sentido estricto “realizar adecuadamente
la funcion” correspondiente. La épets (virtud) es dwkn (Justicia), en la medida que la dwkn
(Justicia) significa la adecuada articulacion entre las funciones sociales y las virtudes y
cualidades individuales, siendo la ciudad la unidad total que permite la adecuacion superior.
Cada una de las tres clases sociales generales — dirigentes, guerreros y ciudadanos
comerciantes- ocupa el lugar que le corresponde y realice sus funciones de forma virtuosa:
sabiduria (copin), prudencia (@povnoig), valentia (d&vopeic). Del mismo modo,
subjetivamente debe haber una armonia entre las tres partes del alma: apetitiva o
concupiscible (émbvuntikdv), irascible (Bvudc), racional (Aoyiotikov) en los individuos.
Como las tres partes del alma, las clases sociales necesitan un representante que se
correlacione de forma inmediata con la mas elevada de estas partes, es decir, el filésofo que
posee el entendimiento (La razon).

El todo es superior a las partes, de ese modo la individualidad es producto del
contexto, de mismo modo que el contexto toma su estructura final a partir de la cualidad de
sus componentes individuales. EI modelo platonico establece una division tripartita tanto de
las funciones del alma como de las funciones (y roles sociales) en la ciudad. La analogia que
establece Platon entre el alma y la constitucién de la sociedad por clases o grupos sociales,
manifiesta la ciudad y al ciudadano como un todo unificado:

Armonia Polis

Sociedad | Alma

Clase Virtud Parte
Gobernante Sabiduria Racional
Guerreros Valentia apetitiva
Comerciantes, Prudencia irascible
artesanos, etc.

Fuente: Elaboracion propia.

La educacion comienza a hacerse presente pues es la garante del mantenimiento de
dicho orden. El universo del ser y el conocer se relacionan con la educacion al ser la figura
del filésofo no solo el méas indicado para el gobierno de la polis, porque es aquel que, al

3 « [...] Diremos que el hombre es [virtuosos_ justo] de la misma manera que la ciudad es justa [Virtuosa]
[...]» (Platon, 2005, p. 198).
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contemplar la idea absoluta y perfecta de «Bien», establece el orden «justo» de las cosas, sino
que también, es el que educa conforme a «virtud».

En la sociedad que Platon construye en la ITolizeia (la Republica), tanto hombres
como mujeres deben tener las mismas oportunidades, los mismos papeles, las mismas
funciones, pero sobre todo la misma Educacion si han de ser gobernantes. Lo importante es
contemplar la esencia de las cosas. Incluso, la temética sobre la posibilidad de un gobierno
de mujeres, quiere manifestar que en relacion al problema que él esta tratando, éste es un
problema falso, puesto que lo esencial del que debe gobernar no se encuentra en su género o
sexualidad, sino en su formacion como filosofo. EI problema es entonces, que en la sociedad
de su tiempo los verdaderos fildsofos son vistos como figuras inutiles, como el mismo Platon

lo vivio en Siracusa:

[...] Pero si se examina la cosa en si, se ve que los que se consagran
a la filosofia, no solo los que lo hacen durante su juventud para
completar su educacidn, sino los que envejecen en este estudio, son
en mayor parte de un caracter extravagante e incomodo, por no
decir una cosa peor, y los mas capaces de ellos se hacen inutiles
para la sociedad por haber abrazado este estudio del que haces
tantos elogios [...] (Platon, 2005: 198-204)

Segun considera, al hacer una analogia entre los Estados y el arte de navegar, la
sociedad de su tiempo se encuentra en crisis porque quienes “pilotean” el barco de los asuntos
publicos usurpan un puesto que no les corresponde verdaderamente:

[...] Politicos que estan hoy a la cabeza de los negocios publicos,
y que consideran como gentes inatiles, perdidos en la
contemplacion de los astros, a los verdaderos pilotos [...] (Platon,
2005: 208)

Los filésofos no han encontrado una sociedad y gobierno que convenga a su mision,
puesto que en gran medida, el lado subjetivo y objetivo de la justicia se disocian producto de
la mala educacion. La mala educacion de su tiempo es el problema en esencia, pues hasta el
alma que ha nacido para la filosofia, el filésofo mismo, se ve corrompido por la mala
educacion general en la sociedad.

Platon estd criticando la figura de los sofistas y retdricos quienes haciéndose pasar
por fildsofos, imparten una educacion errénea a los gobernantes y al resto de la sociedad. En
este punto, sofistas y poetas son puestos como la manifestacion de la decadencia politica en
su concrecién cultural. La critica que realiza Platén, no solo en la Republica sino alrededor
del conjunto de su obra, a los poetas y sofistas, esta relacionada directamente con el problema
epistemoldgico de la imagen y su relacién con el original: la idea. Como bien lo enuncia el
profesor Juan David Gomez Osorio (2018, p. 35.) en uno de sus articulos dedicados a la
dimensién formativa de la dialéctica, fue Platdén quien con mayor severidad:

[...], arremeti6 contra los poetas y los politicos por considerar mas
elevado el problema de la belleza de sus discursos que el de la
verdad misma [...]

Cuando Platon critica a los poetas y a los sofistas produce una postura con dos
determinaciones. Por un lado, problematiza por primera vez en la historia de la filosofia la
representacion de la verdad; la famosa frase socratica de “Sélo sé que nada sé”’, enuncia que
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de lo que trata es de no decir algo nuevo, sino en conocer la verdad de lo que existe (Gomez
Osorio, 2016). Por otro lado, presenta a la dialéctica como ese método que permite al
individuo elevarse del mundo de las sobras y contemplar las ideas en si mismas. La unidad
del problema se produce como un problema préactico, moral y politico, en la medida que se
ve como un problema sobre la «Educacion».

Los Estados —ciudad en los que vivié Platon estaban mal gobernados, mal
configurados porque sus gobernantes, los oligarcas, demdcratas y tiranos, no contemplan la
esencia de las cosas, sino que permanecian satisfechos en el mundo de las sobras de las
apariencias. Platon no sélo cuestiona a la tradicion y su relacion con la verdad, sino que
cuestiona fundamentalmente cudl es el saber que los gobernantes deben tener. El problema
sobre la verdad en realidad se torna problema pedagdgico, que a su vez es en esencia un
problema politico moral:

[...] Como los filosofos no gobiernen los Estados, o como los que
hoy se llaman reyes y soberanos no sean verdadera y seriamente
filésofos, de suerte que la autoridad puablica y la filosofia se
encuentren juntas en un mismo sujeto [...] A tales hombres
perfeccionados por la educacién y por la experiencia, y solo aellos,
deberan confiar el gobierno del Estado [...] (Platén, 2005: 198-
207)

Pero entonces ¢cudl es la educacion para acceder a la esencia de las cosas? El méas
dificil de todos los conocimientos: la Dialéctica. La concepcion de Educacién en Platon desde
el principio se encuentra unidad a la concepcién de Dialéctica, puesto que la postura que
constantemente presenta en el texto, dejan ver que sélo por medio de un proyecto formativo
como la dialéctica, es posible solucionar los problemas de la sociedad y Estado de su tiempo.
La educacion, al ser una ignorancia objetiva en el sentido comin y en la tradicion que
transmiten poetas, retoricos y sofistas y que los politicos se encargan de mantener en los
asuntos publicos, se convierte en una lucha del sujeto consigo mismo, una negacion de si
(Gomez Osorio, 2018). Socrates no puede ensefiar contenidos, no puede ser un tradicional
educador por su mayéutica; sin embargo, este hecho lo constituye como verdadero pedagogo,
ya que no prescribe ningln contenido sino que llega a él una vez se tiene una subjetividad
lograda. La dialéctica es el modo de:

[...] Imprimir al alma un movimiento que la eleve de la luz
tenebrosa que la rodea hasta la verdadera luz del ser por el camino
que por esto mismo la llamamos verdadera filosofia [...] El método
dialéctico es el Unico que, dejando a un lado las hip6tesis, se eleva
hasta el principio para establecerlo firmemente, sacando poco a
poco el ojo del alma del cieno en que estaba sumido, y elevandole
alo alto [...] (Platon, 2005: 251-258).

La dialéctica implica una educacion del sujeto, implica que este llegue a su propia
formacion a la vez que se lanza a la esencia misma de la cosa; es decir, partir de algo que se
logra y que de ninguna manera se tiene de antemano (Gomez Osorio, 2018). El caracter
«Negativo» y «Formativo» de la dialéctica se expresa en su rechazo por lo familiar de aquello
discursos que persuaden precisamente por la positividad de su familiaridad. El dialogo de la
Republica presenta esta determinacidn -presente en todos los dialogos de Platén- cunado el
planteamiento de la tematica del dialogo, precisa de una forma positiva para luego ser
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cuestionada. Socrates necesitd dar un rodeo sobre el tema de la vejez y la inmortalidad del
alma, para presentar asi una definicion «falsa»- positiva- de la justicia. De este modo, la
dialéctica se convierte en un «ser vivo» mismo; un sujeto que tiene un momento practico con
el mundo en tanto llega al conocimiento real de su esencia.

Tenemos que precisar, que con respecto al discurso del sofista la cuestion es todavia
mas fina. El sofista realiza un discurso fundamentado también en la negatividad, sélo que a
diferencia del discurso y pensar dialécticos, este produce una oponion subjetiva y no una
verdad lograda sobre el mundo (Gomez Osorio, 2018). El sofista es aquel que dice como
Protagoras, « El hombre es la medida de todas las cosas», sin percibir realmente la esencia
real de las cosas. La formacion del Filésofo por el contrario, debe fundarse en la
contemplacion de la esencia verdadera de las cosas; en una construccion de la subjetividad
por medio del conocimiento de la objetividad, porque la subjetividad es ya objetividad. La
ciencia debe tener por objeto aquello que existe en cuanto que existe. Sin subjetividad, en la
dialéctica, no es posible una objetividad verdaderay, sin objetividad verdadera no es posible
una subjetividad lograda (Gomez Osorio, 2018).

Criticar a la tradicidn, concretizada en los poetas, en los sofistas, pero sobre todo en
la figura de los politicos, significaba postular una teoria de las ideas que es al mismo tiempo
fuese una teoria sobre la realidad en su totalidad. Ahora bien, esta determinacion se
manifiesta en la centralidad del tema pedagogico, en la medida que la educacion es el
problema que debe ser reestablecido en los estados-ciudad que han caido en la mayores
decadencias de sus virtudes mas fundamentales.

En este sentido la dialéctica se constituye como una unidad entre lo objetivo y lo
subjetivo, por lo que implica una experiencia formativa en cuanto practica ético politica. En
ese sentido es que Platdn considera necesario un determinado caracter del filésofo, una
determinada disposicion del alma con relacion a sus sentimientos y apetitos sensibles, una
consciencia que busque los placeres méas puros del intelecto, siendo su mayor caracteristica
el amor por la ciencia y la verdad. Las cualidades necesarias para llegar a ser este verdadero
sabio serian:

- Amor a la Verdad

- Esfuerzo para buscar la esencia de las cosas
- La grandeza del alma

- La facilidad de Aprender

- Capacidad de Memoria

Una verdadera vida, centrada en una experiencia ascetica con relacion a los palceres
carnales y, una entrega total por la experiencia espiritual del ser de las cosas.

En fin, la razon por la cuél el verdadero filosofo es el mayor indicado para ejercer la
funcién de dirigir los destino del Estado es porque este contempla la esencia de las cosas y,
entre estas la esencia de la [ayafod i6é1a] idea de «Bieny.

I1l.  ELPAPEL PRA(}TICO DE LA FII:OSOFTA Y EL CARACTER DIVINO DEL
FILOSOFO (ALEGORIA DEL SOL Y SIMIL DE LA LINEA)
Una vez llegado al Libro VI, las reflexiones de Platon estan centradas en demostrar qué

es lo que constituye al verdadero filsofo, puesto que ya en los libros anteriores se ha
dedicado a demostrar que s6lo cuando los verdaderos filésofos sean en verdad los reyes de
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la polis, sera posible construir la sociedad justa gracias que contempla y conoce la esencia de
la idea de «Bien», ayofod idéia.

Es muy interesante este Libro VI, con relacion a la totalidad de la obra, porque es un
momento en el que aparece una reflexion enteramente especulativa, una reflexion
enteramente ontologica sobre el fundamento ultimo de la realidad y, Platon lo resuelve via
representacion mimética, es decir, via metafora, analogia o mito [eikoBa pvBov]. Al ser un
tema concerniente al fundamento Gltimo de las cosas, el lenguaje no logra expresarlo
completamente, pero si capta su esencia. En ese sentido, es que se unifica con ese norte en el
pensamiento de Platon, que es «La teoria de las ideas», una reflexion epistemoldgica, como
el otro extremo, sur, en el proceso formativo del gobernante. Las coordenadas antropoldgicas
y éticas, construyen las reflexiones pedagdgicas de Platdn, unificando todas en un modelo
articulado de una filosofia politica.

El planteamiento sobre la educacion en el Libro VI de la Replblica, le permite a
Platén una articulacion tematica de los problemas del Ser, el conocer y el obrar; esto es, la
educacién articula la ética, la epistemologia y la metafisica. Es preciso que la politica se
desarrolle por medio de la ciencia, ya que esta contempla el lado inmutable de la realidad. El
filésofo debe ser entonces, tanto gobernante como educador; mejor dicho, s6lo puede ser uno
en la medida que es también lo otro.

Para Platon la estructura de la realidad esta constituida por un dualismo ontolégico.
Hay una separacion entonces en dos 6rdenes* existenciales: «opmuévov y&voug» y «kdopog
vontogy. El primero gobernado por la multiplicidad del nacimiento y la corrupcion, del
cambio y el movimiento en general de los objetos y existencias sensibles y concretas
(dimension de la yéveoig); mientras que el otro es el reino de lo incondicionado, del
«verdadero ser uno» inmaterial [voovpévov] y eterno universal (dimension de la ovoua).

El problema como hemos expuesto, esta sobre un planteamiento pedagdgico; lo que
habria que hacer ahora es establecer una relacion entre la experiencia humana, el método
[1eBod6v] de conocimiento (émotun) de lo que existe de manera inmutable. El mismo
Platon (2005, p. 200) dice «[...] Ahora nos toca a nosotros explicar porque medios se podréan
unir experiencia y especulacién». La estructura ontolégica del mundo ha de guiar la
estructura gnoseologica, ambas se iluminan con un sentido ético. Cémo sabemos, este
método es la «Dialéctica» [dwadextikr], forma suprema del conocimiento de la esencia
(ovo10) de las cosas. Asi, lo que existe siempre sin «llegar- a-ser», son las eidog, mientras
que el mundo material es aquello que «llegar- a-ser» y, sin embargo, no existe jamas (Platon,
Timero27d-28a). En ese sentido, la «Analogia del Sol» es la manera en que se expresa la
esencia (ovcia) de las cosas, el ordenamiento intimo en la estructura de la realidad y, al
mismo tiempo establece un sentido ético de universo.

Esto hace que de estos temas sélo pueda tener experiencia un sujeto cercano a la
divinidad; alguien cercano a la contemplacion del arquetipo (zopadeiyuozoc) de la realidad
que poseea un alma virtuasamente preparada para albergar esta iluminacion. Pero la
naturaleza axiologica del caracter del sujeto que contempla la esencia (ovoia) de las cosas se
articula con la determinacion normativa dentro de la estructura de la realidad. Platon habla

4 S6lo con posterioridad, Platén se propone responder a la dimension cosmoldgica sobre el origen del universo
y la naturaleza de la participacion (uevBéoic) de las cosas en las ideas. C.f Timeo 38a y 39e.
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de la creacion del «Bien» [ayaba] y que el filésofo es bueno y por ello debe gobernar, porque
esta estableciendo un caracter ético del universo®.

Etica y Ontologia parecen unificarse en este respecto: «[...]JCuando hablo de la
produccion del Bien es el Sol del que hablo[..]» (Platon, 2005, p.229)°. Esta es una analogia
sobre la unidad entre ética, mundo material e mundo inmaterial.

3.1. ANALOGIA DEL SOL (505A-509C): LA ESTRUCTURA ONTOLOGICA DEL
MUNDO Y LA IDEA SUPREMA DE BIEN

Existen entonces grados de realidad, con relacion a la perfeccion de las cosas reales
[ta Svta], la relacion que el ente guarda con el ser y, la jerarquia de las ideas [eidoc] entre si.
La jerarquia es tanto en grados de existencia [t1 givai] como en grados de perfeccion. Existen
cosas que tiene tienen una existencia relativa y otras que la poseen de forma absoluta; entre
el arbol material y la pintura del bosque hay una gran diferencia de existencia y de perfeccion;
del mismo modo que entre esta imitacion (uiunoic) de la materia y la idea [eldo] como tal.
Dentro de todas las ¢idog, la idea de «Bien» [dyafod i5é10] es la mas suprema [peyiotov]
(505a).

Una forma axioldgica es la mas perfecta y real de todas las formas y sin embargo, no
podemos contemplar [Bedopat] completa y directamente por nuestra imperfeccion. Llegamos
maxime al «dyabod @davary (505b), al Bien que se nos manifesta, lo sensible y cambiante
inmediato’, siendo una de las mas grandes dificultades representar lo Real en si del bien:
«doti Thyadov ddcmuey TO viv ivar» (506e). Entonces se hace necesario una mediacion; el
voovpueva , el En si de la cosa (el ser del ente) se nos presenta inalcansable en primera medida.

Se describe la analogia:

Asi como el sol [nAog] ilumina el mundo y permite el fendmeno de la vision, la
ayaBod idéwa es aquello que eleva al alma al conocimiento mas supremo del ser, orientandolo
necesariamente a una actitud practica. El sol [nioc] es el guia dentro de la esfera visible
[0patov] y sensible [aioOgTog] , mientras que el «Bieny» [ayafa] es el guia dentro de la esfera
ideal con relacion al intelecto [voig] y el comportamiento politico -ético:

«...]robto Tolvuv 10 TNV AANDEL0V TOPEYOV TOICYIYVMGKOUEVOLS KO TG YIYVOOKOVTIL TV SOVauLY
Amod1d0V TNV Tod dyafdod 1déav eadt eivat: aitiav o” EmOTAUNG

S Es extremadamente interesante ver este planteamiento que se presenta en este punto, con el modelo explicado
en el Timeo, puesto que queda establecido una relacién entre la construccion del mundo como el resultado del
eldwiomouxcny, un conocimiento y actividad, que necesité de un «querer», un acto de voluntad, fovinsic® de 6
Pedg, la «causa productorax» del universo, por medio del «Arte de Producir imagen»: el dnuovpyoc. Para una
discusién mayor Cf. (Brisson, 1998, p.19) donde se afirma: «[...] 'est la le resultat d'une comprehension
fragmentaire de la participation des' choses sensibles aux formes inteligibles a laquelle, malheureusement,
Platon n'a pas trouve de solution. En elTet, comme nous le verrons, le derniurge n'inaugure ni la participation
des choses sensibles aux formes intelligibles, ni le mouvement; il parfait la premiere, et oriente le second. Par
aiUeurs, I'ame du onde, qui prend la releve du derniurge, merne si elle inaugure le mouvement, ne fonde pas
la participation des choses sensibles aux formes intelligibles; elle n'en explique que la perpetuite et
l'intermittence [ ...] ».

8[...]zodtov Totvvv, TIv 8’ £yd, @évar pe Aéyewv oV 10D dyadodikyovov, B Tayaddv Eyévimoey AvaAoyov £ov
1@, btumep ov1o [..] » (508b).

7([...] odxodv, fiv §” &y, Kod dxof] & dovdueve, koi Toic EAAmcaicoest mava To aicOntd [...]» (507¢).
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ovoav kai dAndeiog, MC yryvookouévng pev Siavood, obTo
8¢ KOA®Y AuEOTEPMV BVTmV, YVOGENDS TE Kai dAnOeiag [..]» (508¢) 8.

Cada uno, el Bien [ayaba] Yy el sol [jAov] , son los soberanos de una dimension, sea
sensible y visible [opouévov yévouc] para el segundo e inteligible [ontovv] para el primero
(508c¢). La analogia permite ver la pevBéoig [Participacion] de uno y otro reino, sus relaciones
y contradicciones, permite establecer el orden de la Estructura ontoldgica del universo.

Entre todos los sentidos, el de la vista y el 6rgano del ojo, es el méas superior, pues
manifiesta esta conexion entre objeto-facultad [dovauic] mediada por la luz [edc] (507d). El
Sol [fiov] produce la “Luz” [p@dg] para que el ojo pueda ver y distinguir las cosas, por €so
produce la facultad de la vision (genera el Bien). Por su parte, la dyoBod idéio permite
contemplar la verdad, el sentido ultimo de lo inteligible (la perspectiva del Bien frente a lo
real). Ahora, Platdn realiza una distincion jerarquica importante: dayofod idéia, se
encuencuentra por “encima” [Omepéyovtog] de la esencia [ovoiwa] por poder [dwvauet] y
dignidad de experiencia [mpecfeia]: «olk ouoiag dvrog tod ayabod» (508e. 509a). No se
puede considerar cosa alguna como el Bien [dyaOd6v], maximo podremos llegar a
contemplarlo en el intelecto.

En este punto, nuevamente entrados en un tema complicado. Platén recurre al
lenguaje mimético para explicar de ese modo la manera en que se tiene una experiencia con
esa idea suprema.

3.2.  SIMIL DE LA LINEA (509 C-511E-5): LA IDEA SUPREMA Y LOS GRADOS DE
EXPERIENCIA HUMANA DEL SER

Este simil es de una extremada complejidad abstracta; no sélo por el contenido que
pretende enunciar, sino también por la forma misma de la semejanza que se quiere establecer:
una linea (concepto geométrico) para expresar la estructura ontolégica del mundo y los
grados de experiencia humana de él.

Nos dice Platon (509 c-510a) que nos imaginemos por ejemplo una linea cortada en
dos partes que son desiguales, cada una representara respectivamente el reino de la
naturaleza sensible [opopévov yévoug] y [voovuévou] el reino de lo incondicionado
inmaterial:

«[...]domrep Toivuv ypauunv diyo tetunuévny AoBav GvicoTunuoto
, TAAWY TéUve EKATEPOV TO TUTUO, VA TOV ADTOVAOYOV, TO T€ T0D 0p®UEVOD
Yévoug kai 0 Tod voovugvov dandsiog [..]»,

Cortando del mismo modo cada segmento en dos partes, debemos considerar una
clara [capnveig] Y la otra oscura [dcageig- okidc], afirmandose asi la existencia diferente
de especies (509e-510a).

Una Linea es un concepto geométrico que permite considerar la totalidad de lo real
de forma segmentada y a la vez continua. De ese modo, Platon divide el plano del Ser y el
Plano del conocer, como dos formas que diferencias el mundo por un lado y la experiencia

8[...] Lo que derramasobre los objetos de la ciencia la luz de la verdad, lo que da al alma la facultad
de conocer es la idea de bien, que es el principio de la ciencia y de la verdad, en cuanto caen bajo el
dominio del conocimiento [..]» (Platon, 2005, p.230)
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humana de él, distinguiendo en esa misma linea expositiva los objetos y las facultades
correspondientes:

Tabla# 3: Simil de la Linea

PLANO DELSER
YVEVEQDLG oloLa
Objetos .. : . , s : ) . Mundo
£IKOVEG | {wa apxai | ayabod ibwa
| |
i I
’ I3 I I3 '} I L4
gikaocia oty Siavoia vonot
Facultades : s : nots Ser Humano
806&a ETLOTAUN
PLANO DEL CONOCER
Simil Linea_ Platén, Republica VI, 509 c-511e

Fuente: Elaboracion propia.

Esta distincion jerarquica entre el mundo y el ser humano, enmarca una distincién
también jerarquizada con relacién a las facultades del ser humana (como lo veiamos mas
atras), lo interesante es que aca si bien se establece un orden de mayor perfectibilidad,
también se enmarca la necesidad del transito del camino desde lo menos perfecto a lo mas
perfecto, de la fantasia a la especulacion filoséfica y de las iméagenes a la idea de bien. Entre
el almay el cuerpo, se encuentra la experiencia del y mundo, entre la continuacién del mundo
material en el cuerpo humano, advertimos la existencia del alma. Se trata entonces de mostrar
como se establece una elevacién del alma al mas fino y sublime conocimiento del Ser.

En el orden de lo sensible, de lo cambiante [yéveoic], encontramos dos especies de
realidades: las imagenes [éwkoveg] y los seres objetuales del mundo [(®o/C@dc], como en
nuestro ejemplo, nos encontramos con el arbol y la pintura del bosque. Estas dos realidades
a su vez poseen dos modalidades de conocimiento: la imaginacion [gikacia] y la creencia
[wioTtig] del reino de la opinidn y as apariencias [06&a]. Ambos manifiestan las mismas
proporciones, lo que en claridad posee el arbol a su representacion pictérica, posee la
imaginacion a la creencia. Podemos establecer una creencia a partir una imagen, pero esta
sera mas fuerte si la fundamos en un fenémeno empirico (tendemos a creer que el arbol existe
No por su pintura, sino por su presencia al frente de nuestras narices) (510d).

De otro lado, el mundo de lo inteligible e inmutable del ser [ovoia] y de las facultades
superiores humanas [émotun], se encuentra un orden de realidades mas sublimes y, sin
embargo, mantienen una jerarquia entre ellas. Entre los comentadores todavia dificilmente
encontraremos una homogeneidad de lecturas e interpretaciones sobre esta jerarquizacion.
Sobre el primer punto ontoldgico, las relaciones entre las formas matemaéticas [apyai], los
principios axiomaticos, y las ideas éticas, los principios axioldgicos, la obscuridad se
encuentra del lado del nimero no del valor supremo del Bien [dyafod idé1a]. Asi, entre el los
diferentes conocimientos, que parten a partir de principios [apyai] para elaborar su saber
discursivamente [d1dvota] v, la intuicion especulativa [vonoic], se encuentra la determinacion
propia de la filosofia y el filosofo.
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Esta determinacion es la Dialéctica, puesto que esta es la manera en que los seres
puramente inteligibles son conocidos, siendo al mismo tiempo un principio de accion. La
filosofia por su bdsqueda de la verdad se enfrentaria a un compromiso eminentemente ético,
razon y libertad son una misma cuestion. El problema politico se soluciona con el problema
pedagogico; no obstante, el problema pedagdgico es en esencia politico.
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