Introducgao

O problema que langamos como desafio para
este estudo é formulado na seguinte pergunta: Qual a
relacdo entre religido e violéncia? A religido ajuda a
diminuir ou a aumentar a violéncia? A educag@o
religiosa nas escolas e universidades pode contribuir

para a diminui¢do da violéncia?

A

ADIOLENCIA, 0 MAL, A RELIGIAD

E aEducagdo para a Solidariedade

Vicente Paulo Alves*

Perceber esta relagdo entre a religido e o mal
(manifestado na viol€ncia) serd o nosso objetivo,
aludindo que a educacao religiosa é uma das formas
de conhecer e formar nossa consciéncia, de aprender a
conviver com o nosso lado sombrio, apontado, pelos
psicélogos, como o responsavel pelo mal no mundo.

Naio s6 a psicologia, mas também as mitologias e
as religides tentaram explicar a presen¢a do mal no
mundo, personificado pelo homem antigo nas forcas
nocivas da natureza e no mundo espiritual ameagado-
res.

A presenca do mal no mundo estd também na
violéncia que domina o atual cendrio da sociedade,
embora o esforgo feito por parte das autoridades,
organizagdes ndo governamentais, igrejas, institutos e
pessoas singulares na busca de solucdes efetivas ndo
tenha conduzido a paz tao desejada. A violéncia tem
multiplas causas e conseqiiéncias de dificil interpreta-
¢do, que exige uma dedicacdo (também muiltipla) para

buscar solugdes.

As causas da violéncia, em particular no Brasil e
no mundo ocidental, sdo claras para Otavio José Klein
(1996), segundo o qual “a sociedade atual caminha, a
passos largos, para o neoliberalismo, que, por forca de
seus principios e estrutura, gera violéncia e é
excludente. Ao absolutizar, 0 mercado tem como meta
a maximizacdo do lucro, exclui e marginaliza de
forma violenta povos e pessoas. Exclusdo e
marginalizac@o sdo os novos nomes da violéncia. Da
violéncia do mercado surgem, em cadeia, outras
pequenas e grandes violéncias sociais (p. 10).

E continua Klein (1996) afirmando que “a nossa
organizagdo social estd impregnada de violéncia. O
aparelho do Estado violenta o cidaddo. As institui¢des
civis sdo violentas, mas a maior violéncia se localiza
principalmente nas relagdes de trabalho (...). As
principais violéncias que o povo sofre sdo: a falta de
respeito a dignidade do trabalhador, os baixos saldrios,
as mas condigdes de transporte e de moradia, o precé-
rio atendimento a sadde, a violéncia dos pregos, dos
Meios de Comunicagdo Social, do sistema educacio-
nal, da polui¢do, da destrui¢do da natureza, violéncias
de algumas religides, autoritarismo e despotismo na
familia...” (p. 14).

As conseqiiéncias da violéncia geram conflitos
que derivam da situagdo de injustica, crescendo cada
vez mais a diferenca entre ricos e pobres, a luta pelo
poder, a disputa racial e a xenofobia, a violéncia
contra mulheres e indios, a morte de milhoes de
pessoas que morrem de subnutricdo e enfermidades.
Muitos conflitos derivam também de velhas disputas
que foram reprimidas durante o periodo de confronto
mundial: as tensdes entre grupos étnicos, nacionais,
religiosos, lingiiisticos e raciais.

As causas da violéncia social ndo datam de hoje,
mas sdo antigas e podem ser vistas na maioria dos
projetos histéricos (como o escravagismo, o feudalis-
mo, o capitalismo neoliberal, o socialismo real) que se

implantaram de forma violenta contra a maioria da
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populacdo e em favor de uma minoria privilegiada.
Por isso, a tentativa de compreender melhor a violén-
cia passa pela historia, pelo estudo que antropélogos,
psicélogos, sociblogos e tedlogos tém levado a cabo
nesses ultimos anos.

A tentativa € também vélida quando o Ensino
Social da Igreja aponta formas atuais de violéncia do
mercado como a criagdo de novas necessidades para
os consumidores, transformando as pessoas necessita-
das em pessoas desejosas. Os Meios de Comunicagio
Social escamoteiam ou manipulam ideologicamente a
questdo da violéncia, difundindo em sua programacéo
a propria violéncia'. O Ensino Social da Igreja orienta
todas as pessoas de boa vontade para que se empe-
nhem em tornar possivel a convivéncia humana. Esse
€ um dos grandes desafios em nossos dias, pois nos
encontramos em uma sociedade na qual a violéncia
contra as pessoas € grupos sociais aumenta, tornando
muitas vezes as relacdes humanas impossiveis.

Nio € apenas o Ensino Social da Igreja Cat6lica
que se preocupa com a violéncia. Também o Conselho
Mundial de Igrejas estd preocupado com o assunto e,
por isso, criou na conferéncia de Johannesburgo, em
janeiro de 1994, o Programa para superar a violéncia,
com o propésito de pdr em evidéncia a cultura mundi-
al da violéncia e transforma-la em uma cultura de paz
justa. Esse programa “estd provando ser uma forga
fundamental de resisténcia a idéia de que a violéncia é
uma dimensdo inevitdvel da condi¢do humana” 2.

E necessario empreender uma nova reflexao
(psicoldgica, antropoldgica e teoldgica) para estabele-
cer as bases de uma nova cultura mundial de paz e de
justica no mundo contemporaneo. Para a psicologia e
a antropologia, a violéncia também se origina no
coracdo e na mente dos seres humanos. Para a teolo-
gia, o pecado humano (o “ndo” ao plano divino)
dividiu a humanidade, fez entrar no mundo a violéncia

e distanciou as pessoas entre si e de Deus.

! Cf. Documento de Santo Domingo, n. 280.

Analisaremos em um primeiro momento quais as
contribui¢des que a religido pode dar para ajudar a
desarmar a violéncia, apoiando-nos nas andlises de
René Girard e nos te6logos da libertagdo. Em um
segundo momento, veremos como € importante a
formacdo ética da consciéncia na aprendizagem de
convivéncia com o nosso lado sombrio, apoiando-nos
nas obras de John A. Sanford e Francisco Catao. Por
fim, apresentaremos a proposta de uma educag@o para
a solidariedade, para a esperanca e para o mundo
pluralista, apoiando-nos em Francisco Catdo, Hugo

Assmann e Jung Mo Sung.

Violéncia: a religido pode
desarma-la?

Em seu conhecido livro A violéncia e o sagrado 3,
René Girard (1998) discute a polémica idéia de que os
homens sdo governados por um mimetismo instintivo,
responsavel pelo desencadeamento de “comportamen-
tos de apropriagdo mimética” geradores de conflitos e
rivalidades, e que a violéncia seria um componente
natural das sociedades humanas a ser constantemente
extirpada pelo sacrificio de vitimas expiatdrias. Em
outras palavras, podemos dizer que o sagrado tem
uma interface com o mal, com o violento e com o
sacrificio. Para Girard (1998), a grande contribuicio
da religido seria a de apaziguar as violéncias intesti-
nais e impedir a explosdo de conflitos no meio da
comunidade.

Nas sociedades primitivas, a violéncia deve ser
prevenida pelo ambiente religioso. Esta prevengao
religiosa pode ter um caréter violento manifestada no
sacrificio ritual. O sacrificio procura apaziguar a
violéncia e evitar que ela seja desencadeada, bem
como as condutas religiosas e morais visam a ndo-

violéncia de uma forma imediata na vida cotidiana e,

* Cf. Consejo Mundial de Iglesias. Superar la violencia. Genebra: CMI, 1997, p.7.
* Cf. René GIRARD, A violencia e o sagrado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1998.
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muitas vezes, de forma mediata na vida ritual, parado-
xalmente por intermédio da prépria violéncia. No
entanto, para Girard (1998), quanto mais os homens
tentam controlar a violéncia, mais lhe fornecem
alimentos. A violéncia esta dentro do homem e ao
mesmo tempo fora dele. “E a violéncia que constitui o
verdadeiro coracdo e a alma secreta do sagrado” *.

13

A fungdo do sacrificio é “purificar” a violéncia,
“engand-la” e dissipa-la sobre vitimas que ndo possam
ser vingadas. A natureza contagiosa da violéncia
impregna o sacrificio, pois o seu objetivo é impedir
que a violéncia continue, alastrando-se pela comuni-
dade. Quando se perde o controle sobre a violéncia, a
dimensio religiosa se decompde, a seguranga fisica e
a ordem cultural ficam ameacadas. As institui¢oes
perdem a validade, a erosdo de todos os valores
precipita-se. Uma vez que a violéncia tenha penetrado
na comunidade, ela ndo cessa de se propagar e exacer-
bar. O sacrificio usa do mecanismo da vitima
expiatdria, cuja fungdo € a de perpetuar ou renovar os
efeitos deste mecanismo, ou seja, manter a violéncia
fora da comunidade 3.

Girard afirma ter sérias razdes para pensar que a
violéncia contra a vitima expiatéria poderia ser
radicalmente fundadora, pois, ao acabar com o circulo
vicioso da violéncia, ela inicia um outro circulo
vicioso, o do rito sacrificial, que talvez seja o da
totalidade da cultura. Se isso é verdadeiro, a violéncia
fundadora constitui realmente a origem de tudo o que
os homens possuem de mais precioso e que preservam
com o maior cuidado. A tese de Girard é que a violén-
cia fundadora é a matriz de todas as significacoes
miticas e rituais. O pensamento ritual deseja repetir o
mecanismo fundador. O rito existe justamente para
restaurar e consolidar a diferenca, apés seu terrivel

desaparecimento causado pela crise.

4 Cf. René GIRARD, op. cit, p. 46.

Em um encontro realizado entre René Girard e os
tedlogos da libertagdo em 1990 (Piracicaba), Hugo
ASSMANN afirmava que sentia crescer a consciéncia
de que € preciso evitar o perigo - em termos
girardianos - do desejo mimético e que, portanto, nao
se deve imitar a l6gica dos opressores, para ndo se cair
em uma violéncia sem controle. O sacrificio
expiatorio realizado nas religides (em particular no
cristianismo) completa, complementa e torna perfeito
o sacrificio de quem o realiza. Na Idade Média, se
pensava que o sacrificio de Jesus tinha valor porque
era um auto-sacrificio. Mas hoje os teélogos da
libertagdo estdo convencidos de que o sacrificio de
Jesus tem valor por ser um dom de si mesmo, uma
auto-entrega consciente. O dom de si tem uma razdo,
um sentido em entregar a vida que contenha um
elemento de superacdo e dissolugdo do proprio sacrifi-
cio.

Para os tedlogos da libertacdo, a morte de Jesus
foi uma morte por solidariedade, foi um ato solidério e
um ato gerador de solidariedade, porque ele fez de sua
vida um dom de si. Hoje também os cristdos entregam
a sua vida por solidariedade, por causa da sua luta
pela justica, portanto, os pobres sdo vitimas dos
sacrificios exigidos pelo deus capital.

Para Leonardo Boff, s6 a partir de uma outra
16gica (a dos oprimidos) € possivel romper o circulo
mimético da violéncia, e isso implica em redefinir as
relagdes teologais e a visdo de Deus. Estamos sendo
desafiados a elaborar linguagens acerca do dom de si
que estejam articuladas a partir da possibilidade de
mudangas °.

O desejo mimético € apenas uma chave impor-
tante para a compreensdo dos conflitos, mas ndo € a
unica. Entdo, a pergunta ainda permanece: por que a

violéncia? Por que rebrota sempre a violéncia onde

5 Para buscar uma resposta satisfatéria das origens da violéncia, GIRARD se propde analisar a tragédia de Edipo Rei. A histéria de
Edipo-Rei, de Séfocles, fala do parricidio e do incesto como fonte da violéncia gerada em Tebas. O parricidio e o incesto s6
adquirem seu verdadeiro sentido no interior da crise sacrificial e quando relacionados a ela. Cf. René GIRARD, Cap. 3: Edipo e a

vitima expiatdria.

6 Cf. ASSMANN, Hugo. “Aspectos da dinimica interna do didlogo entre René Girard e te6logos da libertagio” in ASSMANN, Hugo
(ed.) René Girard com tedlogos da libertagdo - um didlogo sobre idolos e sacrificios. Petrépolis e Piracicaba: Co-edigdo Vozes e

Unimep, 1991, p. 70.
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quer que surjam instituicdes? Girard estava convenci-
do de que as forgas geradoras de violéncia s3o mais
poderosas que a harmonia e a unidade. Esse € o
aspecto sempre presente do pecado original, enquanto,
para além de qualquer concepg¢io mitica, representa
um nome para a violéncia na histéria. O que une
Girard e os tedlogos da libertacdo € a rejei¢do do
sacrificio de vidas humanag, o sacrificial ou o
sacrificialismo. Para Girard, “uma das.coisas que faz a
pastoral tradicional seja tdo ineficaz hoje é que ela ja
nao tem a linguagem adequada para enfrentar o mal:
jd ndo ousa falar do pecado individual e ndo sabe
como lidar com o pecado social” (p. 74).

Superar a violéncia requer que se faga frente a
causas e sintomas em nivel estrutural, individual e
intermedidrio. As igrejas e outras comunidades religi-
osas dispdem de um recurso valioso e tnico para a
criagdo de culturas de paz com justiga: a possibilidade
de promover uma espiritualidade para a vida. A
compreensao cristd da graca, do amor e da redengfo é
a base do testemunho da paz com justica que pode dar
as igrejas.

As igrejas, as sociedades, os movimentos em
favor da justiga social deveriam aplicar enfoques ndo-
violentos para a seguranca pessoal, comunitéria e
nacional, e acabam por aceitar a crenga de que a
violéncia é um meio normal e eficaz para a defesa ou
a mudanca sistémica.

As religides estdo buscando solugdes imaginati-
vas para superar a violéncia mediante um labor que
implique todos os setores da comunidade no sentido
de se construir lagos de solidariedade e reconciliar as
comunidades que se véem envoltas em conflitos
violentos.

Existem trés formas em que as religides “podem
contribuir com a tarefa da construgio da paz:

a) O apoio fundamental em uma mudancga de
mentalidade;

7 Cf. Consejo Mundial de Iglesias, op. cit., p.11.

b) A construcdo de redes de relacdes: entre as
pessoas € entre institui¢des e organismos que defen-
dem a paz e a justica;

¢) As iniciativas ao servigo da paz e a solucdo
ndo violenta dos conflitos. As igrejas deveriam tomar
iniciativas para preparar e formar as pessoas para a
tarefa da observacdo, mediagdo e conciliagdo nos
conflitos” 7.

Toda contribui¢do ativa e auténtica das igrejas a
tarefa de construciio da paz, justica e reconciliagdo
requer que elas mesmas estejam dispostas a admitir
seus proprios fracassos, sua responsabilidade e sua
culpa, a fim de romper o circulo vicioso da violéncia,
da inimizade e das disputas religiosas.

Se cada uma das ragas, culturas, ideologias e
religides se afirmasse como a melhor ou como a dnica
verdadeira, destinada a dominar todas as outras, o
mundo viveria em conflito latente e ndo mereceria o
qualificativo de pluralista. O efetivo respeito e o
acolhimento ao outro, ao diferente, € a condigdo
fundamental do pluralismo. Parece que hd uma aspira-
¢do comum ao convivio na diferenga, a exigéncia
difusa de um espirito ecuménico, no sentido amplo, de
tolerancia, de entendimento e de colaboracéo entre
homens e mulheres, entre racas, culturas, ideologias e
religides, apesar de sua diversidade, reconhecida e até
cultivada.

A questdo da paz, em particular a responsabilida-
de das igrejas de fazer tudo o possivel para impedir a
guerra, de exercer seu ministério em favor das vitimas
de forma imparcial, e de ser agentes de mediag@o e de
reconciliagdo em tempos de guerra, tem repercussdes
sociais, assim como dimensdes formativas. A abertura
para a formagdo ética da consciéncia é apontada pelas
religides e pela psicologia como uma das formas de
superar a violéncia, sobretudo na aprendizagem de
conviver com o nosso lado sombrio, cujo tema tratare-

mos a seguir.
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Controlar nosso lado sombrio
pela formacdo ética da
consciéncia

A formacdo ética da consciéncia pode ocorrer
quando nos damos conta do mal que estd dentro de
nds, que atua em nosso inconsciente. Para a Psicologia
existe um lado escuro em nossa natureza inevitavel,
que recusa ser assimilado pelos nossos elevados ideais
de bondade e moralidade. Segundo John A.
SANFORD, quando nos empenhamos em ser bons
demais, acabamos gerando, em nosso inconsciente, a
reagdo oposta. Se tentamos viver demais sob a luz,
uma quantidade equivalente de trevas ird se acumular
dentro de nés. Se ultrapassamos os limites de nossa
capacidade natural para o amor e a bondade, acaba-
mos criando dentro de nés mesmos a mesma parcela
de 6dio e crueldade. Segundo a psicologia, o impor-
tante é tomar consciéncia e viver, ndo em funcdo de
ideais que ndo se alcanga, mas de partir do centro
interior de cada um de nés, que € o tnico elemento
capaz de nos colocar em equilibrio. E necessario lutar
pelo autoconhecimento e pela formagao ética da
consciéncia mais do que em perseguir grandes ideais.
“Quem procura ser bom e se esquece de seu lado
escuro cai vitima desse mesmo mal que, apesar de
existir dentro de cada um de nés, € por nés negado.
Na linguagem mitoldgica, ndo se pode reverenciar
uma divindade benéfica, ligada a luz e ao amor, e
negligenciar a divindade-irma das trevas e do mal” 8.

O conceito psicoldgico sombra refere-se ao lado
obscuro, ameagador e indesejado da nossa personali-
dade. Nossa tendéncia € buscar incorporar uma
imagem daquilo que gostarfamos de ser. As qualidades
que pertenceriam a essa personalidade consciente, mas
que ndo estdo de acordo com a pessoa que queremos
ser, sio rejeitadas e vém a constituir a sombra. E a

parte da personalidade que foi reprimida por causa do

“ego ideal”. O “ego ideal” € formado pelos ideais ou
padrdes que modelam o desenvolvimento do ego ou a
personalidade consciente. Tentando nos conformar aos
padrdes ideais, rejeitamos nosso lado agressivo,
vingativo e de impulsos sexuais incontrolaveis. O que
foi rejeitado ndo deixa de existir porque 0 negamos:
ao contrdrio, ele permanece dentro de nds e forma a
segunda personalidade que a psicologia chama de
sombra.

A sombra tem também qualidades positivas,
vitais que podem ser adicionadas a nossa vida e
fortalecé-la. A asticia de um ladrdo poderia nos ajudar
a ndo cair ingenuamente nos negdcios. O humor e o
riso podem liberar nossa sombra: pessoas com a
sombra demasiadamente reprimida tém a tendéncia a
barrar seu senso de humor. A sombra é pensada aqui
como algo dentro de nés que contém o lado negro
contrdrio a nossa tendéncia de seguir uma vida benig-
na que nos permitird receber a aprovacao dos outros e
de Deus.

Na maioria das vezes, quando as pessoas come-
cam a descobrir o caminho para a consciéncia, depa-
ram com o mal (dor, sofrimento, morte) - “o mal €
uma necessidade para que ocorra a individualizagdo™.
Para haver crescimento da alma, afloramento da
consciéncia, fibra moral, personalidades vigorosas,
tem que haver escuriddo, pecado e destrutividade no
mundo de almas que lidam com forcas opostas. Parece
que isso estd também presente na filosofia hindu, onde
o bem e o mal sdo ilusdes e o oposto estd em Bhrama
(Deus). O bem e 0 mal sdo necessarios, inevitaveis,
mas nao tém espago na natureza de Deus. Nao é
necessdrio que o homem lute contra o mal. A salvacio
ndo é alcancada pelos preceitos morais, mas pelo
direcionamento que se faz do ego, dos desejos e das
paixdes. A tarefa prépria do homem nao € se opor ao
mal, mas trabalhar para permitir que a consciéncia das

pessoas abrace a vontade de Deus através da renincia

§ Cf. John A. SANFORD. Mal - o lado sombrio da realidade. Sao Paulo: Paulinas, 1988, p. 36.

° Idem, p. 54.




ao ego pessoal, a vontade e aos desejos.

Desde cedo a crianca necessita de um vinculo
com os pais para criar um fundamento para a vida
moral. Os pais ndo deveriam levar a fazer uma diviséo
com o seu lado obscuro: a sombra € muito mais
perigosa quando a personalidade consciente perde o
contato com ela - ela pode desenvolver restricGes
necessdrias aos instintos e afetos mais violentos, sem
produzir uma divisdo com seu lado mais obscuro.

A maneira mais comum de tratar a sombra é
negd-la: isso acontece porque o despertar da sombra
traz culpa e tensdo, e nos forca a uma dificil tarefa
espiritual e psicoldégica. Negar a sombra nao resolve o
problema, mas agrava-o ainda mais: perdemos o
contato com os aspectos positivos desse lado obscuro
€ 0 projetamos em outras pessoas.

Projecdo € um mecanismo psicoldgico inconsci-
ente quando nossa personalidade nio ativa nao tem
relagcdo com a consciéncia. Vemos nos outros uma
parte de nds mesmos, o que provoca resultados
negativos nas relagdes com as pessoas. As vezes, nio
gostamos de uma pessoa porque projetamos algo que
nao gostamos naquela pessoa. SANFORD confirma
isso ao afirmar que, “quando a sombra é projetada, o
individuo ndo percebe as sinistras inten¢des nela
existentes, como o inimigo velado da duvida interior,
ou as baixas motivagdes da voracidade e do auto-
engrandecimento que t€m estado por detrds das
intimeras atrocidades de tempos passados” °,

A sombra, e em conseqii€ncia a violéncia, atua
de forma especial quando hé envolvimento com sexo,
dinheiro e poder conduzindo ao trafico de armas e
drogas. O grande perigo é que, em oposicdo ao mal,
nods proprios nos tornemos mal. Se nos identificarmos
apenas com 0 nosso lado bom, deixando o mal para o
inconsciente, corremos o risco de o mal se manifestar
em nossas fantasias e a¢des, permanecendo ingenua-
mente inconscientes de quem realmente somos.

Segundo Sanford nés nos tornamos aquilo que

10 Idem, p. 78.

fazemos: a decisdo proposital de fazer o mal leva nos
a transformar em mal. A atitude de indiferenca para
com o mal predispde a pessoa a ser possuido pelo mal:
ao ignorar e desconsiderar os poderes do mal, junta-
mente com o desejo de escapar da tensdo causada pela
duplicidade da nossa natureza, podemos acabar
facilitando o caminho para sua destruicao final .

A possibilidade de resposta para este problema
do mal em nés € apontada por Francisco Catdo, no
exercicio de uma educag@o ou formacdo da conscién-
cia ética. A prética de valores éticos dé sentido a vida
dos seres humanos. Por isso, os educadores devem
redescobrir uma pedagogia voltada para o aprendizado
da vida pessoal e em sociedade, que ndo meca por
resultados, mas por valores, orientada para o aperfei-
¢oamento qualitativo do educando, sem o que nin-
guém se torna o que é chamado a ser, nem pode ser
feliz 2.

A formagdo da consciéncia ética deve estar
voltada para o autodesenvolvimento do aluno, isto &,
para o aprendizado, e para a transformacao da socie-
dade, a fim de contribuir para um mundo humano e
fraterno.

A formacao da consciéncia ética passa pela
educacgdo da liberdade, sem a qual os homens nao
poderdo jamais conviver, a ndo ser coagidos pelo
medo do poder politico e econdmico. E mais impor-
tante ensinar a aprender e a agir como homem, do que
transmitir no¢des ou principios morais.

A formacio ética tem uma especificidade que
precisa ser respeitada na escola e nas universidades,
pois ndo se pode ser “pessoa” se ndo estiver preparado
para atuar humanamente em relac@o aos seus seme-
Ihantes em sociedade. Sem a formacdo ética e a
abertura para a transcendéncia, a sociedade caminha
para o suicidio moral e social, voltando-se novamente
a barbdrie. Para que isso ndo ocorra, a educagdo deve
voltar-se também para a formagao soliddria, sobre o

que decorreremos a seguir.

" Cf. o capitulo 7 de John SANFORD: O problema da sombra e do mal no estranho caso de “O médico e 0 monstro™.
'2 Cf. Francisco CATAO. A educag¢io no mundo pluralista. Sdo Paulo: Paulinas, 1993.




Educar para a solidariedade

Para Hugo Assmann e Jung Mo Sung, em recente
livro publicado, “solidariedade ndo € palavra de um s6
significado; além de ter vérios, nem todos convergem.
Nao € termo univoco, mas polissémico e, por vezes,
ambiguo” 1. Por isso se deve ter o cuidado em usar
este termo para nao causar confusdes, como aquelas
em que o mesmo termo € usado pelo FMI, Banco
Mundial, Igrejas, ONGs e outros grupos representati-
vos de classes para dizer realidades diferentes. Quan-
do se fala entdo de educar para a solidariedade, a coisa
se complica porque, segundo os autores, talvez fosse
melhor falar de “educar para a sensibilidade solid4-
ria”. Continuam eles: “O ser humano é um ser com-
plexo, como também € a sociedade e o meio ambiente
no qual vivemos. Educar para a sensibilidade solidaria
pressupde e implica em ajudar as pessoas a percebe-
rem a complexidade da realidade e da nossa vida
social, a tomarem consciéncia da nossa condi¢do
humana, a relativizarem as suas certezas, a aprende-
rem a tolerar os outros e a si proprio nas suas limita-
¢oes e falhas, a aceitar e conviver com a ‘resisténcia’
da realidade social em que se adaptar aos nossos mais
sinceros e honestos desejos de uma vida baseada na
justica e solidariedade” ',

A educagdo para a “sensibilidade solidéria” estd
relacionada também com a educagfo para as novas '
competéncias e habilidades, por isso, “‘as reformas
educacionais mundo afora vém insistindo em juntar
varios tipos de competéncias bdsicas para criar,
através delas, um patamar minimo para que as novas
geracOes estejam preparadas para aprender a aprender
e a aprender por toda a vida” °. No entender de
Francisco Catio, € preciso reunir a esse conceito, o
conceito de educagido para a liberdade. Segundo ele,
“a verdadeira liberdade, humanizadora, auto-realiza-

dora do homem em sociedade, ¢ a liberdade na agio

soliddria, em que cada um busca o seu bem em con-
junto com os outros, na alegria da partilha, em vista da
comunhdo. A educacdo da liberdade na acdo é uma
educacdo para a solidariedade. S6 a solidariedade
fruto da liberdade € sua garantia e sua expressao,
enquanto orientada para a efetiva unifo entre as
pessoas na sociedade”®. A educac@o da liberdade na
acdo soliddria tem como objetivo a comunhio, a livre
participag¢@o nos bens sociais, desejados, conquistados
e usufruidos por todos, como bem de todos e de cada
um, na originalidade de sua subjetividade.

Para Catdo, o ensino a que as religidoes deveriam
se propor € o ensino da comunhdo dos homens entre
si, como fruto da liberdade e da solidariedade, do dom
de si mesmo e da partilha. E a educacio da liberdade
na solidariedade, quando colocada na luz de sua
dimensdo transcendente, como educacéo da religiosi-
dade.

Hoje em dia, o saber se especializou a tal ponto
que a escola e a universidade ndo podem mais se
contentar com o ensino de generalidades. Mas elas
devem preparar para a vida: para cumprir essa fung¢do
precipua, a escola precisa trabalhar em regime de
interdisciplinaridade, de modo a desenvolver ao
méximo os conhecimentos especializados, integrando-
os num projeto pedagdgico efetivamente voltado para
a preparacao do educando para a vida.

Esta educacéo para a vida se faz a8 medida em
que fornega aos educandos as melhores condi¢oes
para que se autodesenvolvam intelectual, afetiva e
humanamente, de modo a se tornarem pessoas auténti-
cas, convivendo em uma sociedade em que a liberdade
de expressdo e a criatividade sdo incomparavelmente
mais valorizadas do que a disciplina e a repeti¢do
automitica dos modelos. E preciso que a escola se
renove no sentido da educacdo baseada no
autodesenvolvimento do educando, para que ndo fique

marcando passo e atuando antipedagogicamente. A

¥ Cf. ASSMANN, Hugo & MO SUNG, Jung. Competéncia e sensibilidade solidaria. Educar para a esperanga. Petrépolis: Vozes,

2000, p. 68.
14 Idem, p. 165.
15 Idem, p. 209.
'6 Francisco CATAO, op. cit., p. 36.
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educacdo deve visar o ser humano, na totalidade do
seu ser pessoal, colocando o autodesenvolvimento
como prioridade do projeto pedagdgico. O trabalho
pedagégico s6 dard realmente frutos 2 medida em que
educador e educando se deixarem motivar por uma
perspectiva transcendente de plena realizacdo do ser
humano, em uma sociedade mais humana e fraternal,
superando a idéia de que, na escola, trata-se de se
adestrar para a vida da sociedade, tal como ela é, ou
de se municiar para conseguir os objetivos utilitdrios
do sucesso e do enriquecimento.

Nessa perspectiva € que Catdo apresenta suas
convicgdes de que “a vida humana seria incompleta e
decepcionante, justificando toda espécie de fuga ou de
auto-afirmacao violenta, se ndo houvesse um Outro,
capaz de preencher a infinidade do amor humano
(eros e dgape). Dessa forma, a educacéo para a
transcendéncia, a que denominamos correntemente, a
educacdo da religiosidade, articula-se diretamente
com a liberdade e com a comunhéo e faz parte inte-
grante da educagdo da liberdade” V7.

Na escola, mais importante do que o ensino de
uma religido ou das religides é a educagio da religio-
sidade, a ser assegurada por toda a pratica pedagégica
da escola, por intermédio de um projeto educativo,
reconhecedor da dimensdo transcendente da educagio.
A figura do Ensino Religioso é semelhante a de Jodo
Batista, que tende a diminuir, na medida em que se
vdo concretizando os seus objetivos. Trata-se, pois, de
assegurar, na escola, a educacdo da religiosidade,
indispensdvel a que o educando cumpra o seu papel de
sujeito do seu proprio desenvolvimento. A educagio
da religiosidade tanto na escola como na universidade
deve partir da subjetividade de cada um e do grupo,
em vista da liberdade, na solidariedade, educando para
o sentido da vida. E por meio da reflexdo sobre o
sentido da vida, da sociedade e do mundo, que o
educando hd de descobrir os caminhos da liberdade na
solidariedade.

Essa educag@o da religiosidade deve educar

contra a violéncia e a favor da paz: os educandos

7 Idem, p. 39.

devem ser iniciados na maneira de exprimir esses
valores, em uma linguagem em continuidade com a
sua propria experiéncia, de tal maneira que eles
mesmos descubram, na vida de cada um e em socieda-
de, o alcance e o gosto do simbolismo religioso. A
educacdo religiosa precisa se empenhar em manifestar
as raizes da religido em continuidade com as exigénci-
as primordiais da vida e com as aspiragdes mais
profundas que animam a existéncia.

Justamente em virtude de seu objetivo, como
educagio voltada para a transcendéncia, a educacéo da
religiosidade precisa ser desenvolvida em perene
interagdo com todas as outras disciplinas, no seio de
um projeto pedagdgico que assuma realmente a
educagdo em todas as suas dimensdes. Nao héd educa-
¢do sem educacdo da religiosidade, visto que a abertu-
ra a transcendéncia vem a ser o coroamento de todo o

autodesenvolvimento humano.

Conclusao

Partindo da realidade violenta que caracteriza
nossa sociedade, a religido parece estar associada,
paradoxalmente, a violéncia pelo sacrificio e pela
construgdo da paz. Como todo ser humano tem um
lado sombrio, a educacdo para a solidariedade passa
necessariamente pela formag@o da consciéncia, a
formacéo para o exercicio de uma ética critica. A
educagio para valores € capaz de mobilizar os futuros
profissionais para uma contribuicao significativa para
a construc@o de uma cultura de paz, a medida que
consegue “desarmar” o mecanismo destruidor da
violéncia. O bem e o mal parecem que devem convi-
ver eternamente, mas serd a capacidade de critica e de
posicionamento diante da realidade que os futuros
profissionais poderdo contribuir para que o bem
sobreponha o mal.

A sociedade estd bem longe do principio de
orientagdo na busca do bem comum. Percebemos que
o crescente individualismo e a competicio geram a

violéncia da exclusdo e da marginaliza¢do. Os exclui-
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dos e marginalizados reagem a esta sociedade compe-
titiva gerando mais violéncia. As igrejas propdem um
programa para superar a violéncia a medida que
contribuem para deslegitimar a guerra e a violéncia e
esforgar-se por superar o espirito, a légica e a pratica
da violéncia, desejando qualquer justificac@o eclesial
ou teoldgica do uso da violéncia. As igrejas querem
colaborar com muitas das estruturas e instituicdes ja
existentes a fim de construir aliangas para o bem
comum entre 0s movimentos sociais, o mundo dos
negocios, comunidades e outros grupos. Elas também
véem a necessidade de estarem dotadas de instrumen-
tos para resolver os conflitos violentos e para realizar
gestoes e mediar nas controvérsias que ameagam
degenerar em violéncia, oferecendo oportunidades de
formacao nesta esfera.

A formacio ética da consciéncia e a educagdo
para a solidariedade buscam considerar o ser humano
na totalidade de suas dimensodes, sem deixar de lado a
dimensao transcendente. Ao mesmo tempo que
colocam claramente a comunh@o, para a qual estd
orientada a educacdo da liberdade na solidariedade, na
raiz transcendente do projeto educativo, conferindo a
escola a unidade pedagdgica que lhe € indispensdvel,
a0 mesmo tempo que as bases para reivindicar sua
dimensao de vida. Permitem também efetivamente
que a vida, na escola, esteja polarizada pela comunh@o
transcendente como vocagdo da mulher, do homem e
de toda a humanidade, de tal sorte que a escbla se
torne, cada vez mais, o lugar da educag@o da liberdade
na solidariedade.

Para superar a violéncia, € necessdrio compreen-
der e atacar as verdadeiras causas geradoras da violén-
cia, ndo deixando-se enganar pelos interesses domi-
nantes expressos nos MCS. E preciso ter uma postura
critica diante dos interesses dominantes. Superar esta
visdo ingénua de que somente os individuos sdo os
culpados pela violéncia existente. Diante de um ato
violento de alguém, é preciso buscar as causas gerado-
ras que fizeram o individuo violento.

Algumas convicgdes basicas seguem como
diretrizes da reflexdo atual: a justi¢a e a paz estdo

inseparavelmente relacionadas. A paz ndo € unicamen-
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te a auséncia de guerra, e a seguranga das pessoas esté
constantemente ameacada pelas condi¢des de injustica
estrutural. A guerra ndo pode ser s6 um ato de justica.
Evidentemente, o mal ndo € capaz de permanecer por
si mesmo, mas consegue existir somente quando hé

alguma coisa boa por detrds que o alimenta.
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